
 المعارف العقدية

  



 المقدمة:

بسم الله الرحمن الرحيم، والحمد لله رب العالمين، والصلاة والسلام على أشرف الخلق أجمعين، 
 سيدنا محمد وآله الطاهرين. وبعد..

فإنّ من أهم الأبعاد في شخصية الإنسان البعد العقدي لما له من تأثير في  مجالات حياته المختلفة، 
إسلامنا الحنيف هذا البعد اهتماماً خاصاً باستعراضه في القرآن والحديث بالبيان والتفصيل من هنا أولى 

يع لئلا يشاب هذا البعد بالغموض والتعقيد بل يصبح سهلاً رائقاً يتاح فيه للعالِم أن يصل إلى مبتغاه ويستط
جاد ، ية عن إمامنا السبه متوسط الناس أن يعي المعنى بنحو ميسر وقد وردت الإشارة إلى ذلك في روا

 الله أنزلف متعمقون أقوام الزمان آخر في يكون أنه علم وجل عز الله عندما سئل عن التوحيد، فقال: )إن
 وراء امر  فمن"  الصدور بذات عليم وهو: "  قوله إلى الحديد سورة من والآيات أحد الله هو قل تعالى
 .(1)هلك( فقد ذلك

ا الإلهية تطرح للناس على هذه الشاكلة يتاح لعامة الناس أن يعرفو ولهذا ينبغي أن تكون المعارف 
ما يحصل به الاطمئنان ويستطيع العالِ منهم أن يصل إلى معارف ذات عمق كبير، وقد حاولت جاهداً 
أن أيسر المعارف العقدية بهذا النحو فألقيت دروساً ومحاضرات متعددة لاقت استحساناً لسهولتها ويسرها 

 تعم بها الفائدة.فجمعتها ل

 والحمد لله رب العالمين.

 الشيخ حسين العايش البراك

 هـ 1241/  6/  11

 الفصل الأول: المعارف الإلهية

 معرفة الله تعالىالمطلب الأول: 
 

 القسم الأول: الطرق الموصلة إلى معرفة الله تعالى.
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أَخْرَجَكُمْ مِنْ بُطُونِ أُمَّهَاتِكُمْ لَا تَعْلَمُونَ شَيْئًا وَجَعَلَ لَكُمُ السَّمْعَ وَالْأَبْصَارَ وَالْأَفْئِدَةَ  اللهوَ}: تعالى اللهقال 

 العلي العظيم. اللهصدق  (٨٧النحل:){لعََلَّكُمْ تَشْكُرُونَ

 تعالى اللهضرورة معرفة 

 بدليلين: تعالى اللهاستدل العلماء على لزوم معرفة 

 الأول: وجوب شكر المنعم.

 الثاني: وجوب دفع الضرر المحتمل عقلًا.

 أولًا: وجوب شكر المنعم.

يتضح الأول من خلال إدراكنا أنّ الإنسان يعيش في الحياة الدنيا أنماطاً متعددة من النعم، ويرفل 
ا فقده، فمن منا لا ذفي النعيم دون أن يشعر به، بل يعيشه دون أن يتوجه إليه، وقد لا يلتفت إليه إلّا إ

يدرك الأهمية الفائقة للبصر الذي يبصر به ويرى به الأشياء، وهو من أعظم النعم على الإنسان، ومن منا 
لا يدرك الأهمية الكبيرة للسمع الذي يسمع به وأنّ ما يصل إليه من علم يتوقف عليه، ومن لا يدرك 

ات من ة الكبيرة للماء والاستفادة المتعددة له، ومئالأهمية الفائقة للأكسجين الذي نستنشقه، ولا الأهمي
النعم التي تحيط وجودنا دون أن نلتفت إلى كثير منها، بل أنّ البعض لا يلتفت إلى الواضحات من النعم 

عم، ولا يمكن شكره ، فهو المنتعالى اللهإلاّ إذا افتقدها، إنّ هذه النعم التي لا تحصى داعية للمرء إلى معرفة 
 عرفته، إذن هناك أمران رئيسيان يدعوان إلى المعرفة:إلاّ بم

 الأول: شكر المنعم الذي أنعم علينا بنعم تحيط بنا من كل جانب.

كُمْ لَا أَخْرَجَكُمْ مِنْ بُطُونِ أُمَّهَاتِ  اللهوَ}: تعالىلابد أن نتعرف عليه ليتاح لنا شكره، وقد أوضح ذلك قوله 

بينت الآية أنّ الغاية من هذه  (٨٧النحل:){تَعْلَمُونَ شَيْئًا وَجَعَلَ لَكُمُ السَّمْعَ وَالْأَبْصَارَ وَالْأَفْئِدَةَ لَعَلَّكُمْ تَشْكُرُونَ

 النعم الوصول إلى شكر المنعم.

 ثانياً: وجوب دفع الضرر المحتمل.

ولا تلتقي  يؤدي إلى نهاية،ذلك نشير إلى أنّ هناك طرقاً متعددة في الحياة، كل منها  وكي يتضح
في مقاصدها ونهاياتها، والإنسان على مفترق منها، ويحتمل وجود ضرر من بقائه على ذلك المفترق، وكذلك 



إلى  يدعوسلوك أي واحد من هذه الطرق دون اطمئنان، وهناك كثير من الدعاة لهذه الطرق، كل فريق 
مساره، والحياة التي نعيشها بهذه المثابة، نحن على مفترق فيها، ولا أحد له خلود في الدنيا كما أنه لا أمان 
لها، والإنسان معرض لأخطار كثيرة في الحياة الدنيا، بعض الدعاة يدعو إلى الاستمتاع بملاذها دون التفكير 

يا بعضهم يعاكسه ويشدد على نسيان لذات الحياة الدن في المصير الأخروي، وفيما سيؤول إليه، كما أنّ 
وتوجيه العمر إلى الآخرة مدعٍ عدم الفائدة لملَذّات هذه الدنيا، وهناك من يمثل الوسطية، وبين هذه الطرق 

وطاً كثيرة هذا المثال لبعض صحابته عندما رسم خط صلى الله عليه وآلهطرق أخرى شتى، وقد أعطى النبي 
بأنامله، وقال إنّ كل طريق يؤدي إلى غاية، وهناك طريق واحد منها هو أفضلها، وهو ما جاء به الأنبياء 

رى فهي لا ، أما بقية الطرق الأختعالى اللهمبرهنين بأنهّ أأمن الطرق للوصول إلى  عليهم السلاموالرسل 
ولا تعطي الإنسان حصانة لا في الدنيا ولا في الآخرة، بل قد يخسرهما الإنسان، وقد بين تؤدي إلى الأمان 

العلماء أنّ من لِ يسلك هذا الطريق الذي جاء به الأنبياء والرسل يخاف على نفسه ويعيش قلقاً وحزناً 
وي ، ضرر دنيوهماً لأنه لا أمان له، من هنا فإنّ العقل حاكم بوجوب دفع الضرر، وهنا أكثر من ضرر

يعيشه من خلال آلام الحياة الدنيا، وما يعتريه من قلق وهموم وأحزان، وضرر أخروي يخاف منه على 
 مستقبله الذي يؤول إليه، لأن مصيره غير آمن قد يودي به إلى الجحيم.

 نتائج معرفة الحق

دنيوية ال من خلال هذين الأمرين )وجوب شكر المنعم، ووجوب دفع الضرر الذي يحيط بالحياة
 .تعالىوالأخروية( يدرك الإنسان لابدية معرفة الحق 

 الأول: حصول الأمن.

هُمُ الَّذِينَ آمَنُوا وَلَمْ يلَْبِسُوا إِيَمانَهُمْ بِظُلْمٍ أُولَئِكَ لَ}: تعالىليؤمن به ويسير على صراطه، فيأمن، قال 

 لأنفسهم إذا لِ يكونوا ظالمين تعالىيعطي الأمن للذين آمنوا به  تعالى اللهإنّ  (٧4الأنعام:){الْأَمْنُ وَهُمْ مُهْتَدُونَ 

 ولا لغيرهم، أي لِ يلبسوا إيمانههم بالظلم.

 الثاني: الحصانة من ظلم الآخرين.

أوضحت الروايات أنّ الإيمان حصانة من الظلم، خصوصاً من ظلم الإنسان لأخيه الإنسان، 
م همّ الأنبياء والرسل الكبير إيصال الناس إلى الإيمان، لأنهّ يستلز ذلك أنّ الإيمان يدعو إلى العدل، لذا كان 

 العدل والفضيلة والرشد، ويترتب على العدل والفضيلة والرشد التقدم في الحياتين الدنيوية والأخروية.



 الثالث: أحداث التوازن النفسي.

لنعيم، لأن يرفل في ا أما من لِ يؤمن واختار طرقاً عوجاء فإنه سيعتدي على نفسه حتى إذا كان
التي أعطاه إياها،  تعالى اللهعيش الرفاه قد يؤدي به إلى القلق والانتحار، ولا يعرف كيف يتعامل مع نعم 

وقد أشار الدارسون بأنّ السبب الرئيس للانتحار هو عدم وجود الإيمان، قائلين إنّ من أهم العوامل التي 
يع على الآخرين الإيمان، لأنه يحدث توازناً لمن آمن ويستطتعطي الإنسان حصانة من التعدي على نفسه و 

المتوازن أن يدير نفسه بجدارة، لا يظلمها ظلماً يؤدي إلى إهلاكها، ولا يعتدي على الغير، لذا فإن ما نراه 
الإيمان ››: هصلى الله عليه وآلونعيشه من الظلم والجور والتعدي على الآخرين، ناتج من عدم الإيمان، قال 

لا يفتك المؤمن بالآخرين، حتى إذا كان الآخر من الكفار، لأنّ الإيمان يمنعه، ومن خلال  (1)‹‹يد الفتكق
هذا العرض نعرف سر دعوة الأنبياء إلى الإيمان، لأنّ غير المؤمن لا موازين عنده، فيعتدي على نفسه أو 

 بضوابط وقيود.على الآخرين، لعدم الضوابط لديه، بخلاف المؤمن، فإن إيمانه يقترن 

، ومن أراد أن الىتع اللهوعليه فإنّ وجوب دفع الضرر، وضرورة شكر المنعم يدعوان المرء إلى معرفة 
، غير أن تعالى الله، فإنهما يدفعانه إلى ذلك، وهناك طرق أخرى دافعة إلى معرفة تعالى اللهيتعرف على 

 أهمها الطريقان المذكوران.

 تعالى اللهمضار الغفلة عن معرفة 

وننبه هنا إلى أنه قد لا يدرك من يعيش النعيم ما هو فيه، فلا ينظر إلى النعيم الذي يعيشه، بل 
قد لا يدرك الظلم الذي يقوم به في حق نفسه أو في حق الآخرين، وبالتالي لا يعي أنه لا يأمن في الحياة 

اِِ بَلْ هُمْ أَََل  إِنْ هُمْ إِلَّا كَالْأَنْعَ}: تعالى الدنيا ولا في الآخرة، لكونه يعيش الغفلة، كثير من الناس كذلك قال

، ومن يعيش الغفلة، لا يعي الطريقين، ومن كان كذلك لا بد من إيقاظه من السبات (22الفرقان:){سبَِيلًا

الذي يعيشه، بتنبيهه من الغفلة، لذا ألف بعض العلماء رسائل في تنبيه الغافلين إلى ضرورة المعرفة، لأنّ 
وجدانية لإثارة  تالغافل لا يدرك ضرورة المعرفة إلا بعد إيقاظه، ولابد من استخدام أساليب متعددة ومنبها

ط المستقيم ويستطيع عندئذٍ يضع قدميه على الصرا تعالى اللهانتباهه إلى ضرورة المعرفة، وبعد أن يلتفت إلى 
 .تعالىأن يصل إليه 
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 خصائص المعرفة

 أكثر أنفاس الخلائق،  والمعرفة على قسمين: نظرية وعملية. تعالى اللهالطرق الموصلة إلى 

 رشد ي  المعرفة.الأولى: الحاجة إلى الم

والنظرية معارف إذا أوغل الإنسان فيها لإدراك بعضها وجده محيطاً لا ساحل له، بل أن كل 
مفردة من تلكم المعارف تدعوه إلى معارف أخرى، غير أن سلوك طريق المعرفة النظرية قد يتيه به، فيحتاج 

ٍِ هَادٍ}: تعالىإلى مرشد مسدد يدله على الحق، قال   . (٨الرعد:){إِنَّمَا أَنْتَ مُنْذِرٌ وَلِكُلِّ قَوْ

 الثانية: التناسب بين المعرفة والمتلقي. 

إن الهداية ضرورة توضح للإنسان طريق الصواب، الذي يؤدي به إلى المعرفة المناسبة مع شخصيته، 
والمعرفة أشبه بالجرعات، لا يعطى الإنسان كمّاً منها إلاّ بعد أن يلحظ وجود قابلية له على التلقي، إذ قد 

، (1٨الرعد:){قََدَرِهَافَسَالَتْ أَوْديَِةٌ بِ}: تعالىلا يتحمل فيخرج من دينه لعدم تناسب المعرفة مع قابليته، قال 

إذن المعرفة التي يتلقاها المرء لابد أن تتناسب وإياه، وإذا لِ يحصل على المعرفة المناسبة له، فقد يقع في 
إشكالية مع نفسه فيخرج عن الدين، أو يعتدي على نفسه أو الآخرين، لذا نرى أن من سلك الطريق إما 

جادة الصواب فيصل إلى الغاية، وإما أن يستحب العمى على الهدى بتركه للحق، أن يضع أقدامه على 

، أي ليس كل من سلك الطريق (1٨فصلت:){وَأَمَّا ثَمُودُ فَهَديَْنَاهُمْ فَاسْتَحبَُّوا الْعَمَى عَلَى الْهُدَى}: تعالىقال 

بين  وازين وملاحظة التناسبوصل إلى النهاية، بل قد يخرج عن جادة الصواب إلى الضلالة، ولابد من م
 عمق المعرفة وقابلية المتلقي، لأن الجرعة الدوائية إذا زادت لِ يؤد ذلك إلى الشفاء.

 الثالثة: التدرج ي  المعرفة.

إن المعرفة التي توصلنا إلى جادة الصواب، لابد أن يتُدرج فيها للوصول إلى الدرجة العالية منها، 
غير أن الكثير من الناس لا يعي أنّ المعارف لابد أن تعطى على شكل جرعات، وتقدم كزاد بسيط في 

والطريق المرسوم من  ة الصوابطريقه العلم والعبادة، ويراد بالعبادة السير في جاد اللهالبداية، فالوصول إلى 
 .تعالى، ولا يعي غالب الناس أهمية التدرج والمران للوصول إلى طاعة الحق تعالى اللهقبل 

إن العبادة كالمعرفة، على العابد أن يأخذها جرعات، ولا يأخذ مقداراً لا يتحمله، لأن الزائد منها 
ون حكيماً، أما أن يك تعالى اللهيصال الناس إلى يؤدي إلى ترك الطريق المستقيم، من هنا فعلى من أراد إ



إذا تجرد عن الحكمة مع نفسه أو مع أبنائه وبناته أو مع الناس الذين يريد لهم الهداية إلى الحق فقد لا يصل 
 إلى الصواب.

 

 الدليل العقلي على المعرفة. القسم الثاني:

 العقل تعالى اللهمستند معرفة 

 المحتمل. ، وهما: وجوب شكر المنعم، ولزوم دفع الضررتعالى اللهاستعرضنا أهم الأدلة الباعثة لمعرفة 

ه إلى العقل، بادئ ذي بدء لأنّ الأمور العقدية خصوصاً معرفت تعالى اللهولابد أن تستند معرفة 
لى دليل نقلي في لا يستند إعليه أن  اللهلابد أن تكون مستندة إلى العقل، فمن أراد أن يتعرف على  تعالى

ن في البداية، لأنّ المعرفة قاعدة أساسية يبنى عليها جميع الأمور العقدية، فلابد أن يكو  تعالىمعرفته له 
 مستندها العقل. 

وَمَنْ نُعَمِّرْهُ }، (٧4النساء:){أَفَلَا يَتَدَبَّرُونَ الْقَُرْآنَ}الكريم على ذلك في آيات عدة، وقد زكن القرآن 

، فكل الآيات (1٨الغاشية:){أَفلََا يَنْظُرُونَ إِلَى الْإِبِلِ كَيْفَ خلُِقََتْ }، (6٧يس:){نُنَكِّسْهُ فِي الْخَلْقِ أَفَلَا يَعْقَِلُونَ

ضرورة الاستناد إلى الدليل العقلي بادئ ذي بدء، و  الداعية إلى العقل والنظر والتدبر تفصح عن لابدية
 المعرفية الأولى عليه، وبعدئذ تؤخذ التفصيلات من الأدلة النقلية.بناء المعارف خصوصاً الركائز 

 الأدلة النقلية مصادرة على المطلوب

أما الاستناد إلى النقل بداية فلا يجوز، وإذا استندت المعرفة إلى النقل فهي موهونة وغير صحيحة، 
لى إلى النقل من الآيات القرآنية أو الحديث بأن يستدل ع تعالى اللهقال العلماء: إنّ الاستناد في معرفة 

عقلية واضحة  عالىت اللهبقوله إني موجود، مصادرة على المطلوب، فلابد أن تكون الأدلة على  تعالىوجوده 
موجبة للاطمئنان، وفيما بعد يستند إلى الأدلة النقلية لإيضاح وتفصيل بقية المعارف العقدية، أما في البداية 

إنّ البرهان ، لكونها مصادرة على المطلوب ومستلزمة للدور، وعليه فتعالى يستند إليها في إثبات معرفته فلا
 النقلي لا يشكل دليلاً صحيحاً بادئ ذي بدء. 

 الروايات تؤكد على الدليل العقلي



لى ع يا هشام إن لله››: عليه السلامأفصحت بعض الروايات عن هذا المعنى، قال إمامنا الكاظم 
 (1)‹‹ولوالأئمة وأما الباطنة فالعق الناس حجتين حجة ظاهرة وحجة باطنة، فأما الظاهرة فالرسول والأنبياء

للخلق، ويقيمون  تعالىيخبرون أنهم سفراء الحق  تعالى اللههناك حجتان؛ إحداهما الرسل والأنبياء من قبل 
وبقية   عليه وآلهصلى اللهالمعاجز ويظهرون البراهين ويوضحون الدلائل كإبراهيم وموسى وعيسى والمصطفى 

، والآخر: ما نسميه الركيزة وهو العقل، ولابد أن يستند إليه الإنسان بداية، عليهم السلامالرسل والأنبياء 
العقدية لأنها من السعة بمكان والعقل محدود، لا يدرك  نعم؛ نحتاج الأدلة النقلية في منظومة المعارف

التفصيلات فنحتاج إلى الأدلة النقلية غير أنّ ذلك بعد بناء القاعدة الصلبة التي هي أساس المعارف، وبعد 
 ذلك فإنّ التوسعة يستند فيها إلى الأدلة النقلية الرافدة للعقل.

 الانسجام بين الأدلة العقلية والنقلية

أكثر المعارف البشرية بالجنبة المادية، وقسم محدود منها يتعلق بالجانب اللامرئي المسمى تتعلق 
بالجانب الغيبي الذي لا مسرح للعقل فيه، بمعنى أنّ إدراك العقل في الجانب الغيبي قليل، كصفات الآخرة 

والعقل لا يدرك  غيبي، والتفصيلات الموجودة فيها إذْ لا يستطيع العقل أن يدلل عليها لأنّ الآخرة عالِ
 المعالِ الغيبية لمحدوديته، لذا نحتاج الأدلة النقلية الصحيحة التي تتفق منسجمة مع البرهان العقلي، ولا تنافي
بين الدليل العقلي الواضح البين والدليل النقلي، فما حكم به العقل الصحيح الصريح يحكم به النقل 

ما، ولهذا أكد النقل على أهمية الإيمان بالغيب، لعدم إحاطة الصحيح الصريح للانسجام والتلاؤم بينه

-1البقرة:){ذَلِكَ الْكِتَابُ لَا رَيْبَ فِيهِ هُدًى لِلْمُتَّقَِينَ الَّذِينَ يُؤْمِنُونَ بِالْغَيْبِ*الم}: تعالىالعقل بتلكم المعارف، قال 

ومن أراد أن يكون متقٍ سائراً في صراط العبودية، عليه أن يؤمن بمعارف غيبية بعد أن يبني القاعدة  (4
الصلبة من خلال الدليل العقلي الموزون الصحيح، ومن ثم تكون الأدلة النقلية مؤيدة للدليل العقلي، 

 وموضحة للمعارف الغيبية.

 دور الدليل النقلي

م والغموض ع أن نصل إليها بعقولنا، فتأتي المعارف النقلية لتزيل الإبهاإن المعارف الغيبية لا نستطي
الذي يلفها، وتشرح المبهمات عنها فتتجلى حقائقها، إذن فائدة الدليل النقلي أن يؤيد الدليل العقلي 

 ويوضح كثيراً من المعارف الغيبية التي لا يمكن للعقل أن يصل إليها.
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  أثر اليقين ي  المعارف العقدية

وهنا ينبغي أن نلتفت إلى إجابة سؤالين في بحوثنا العقلية والنقلية للوصول إلى درجة من اليقين، 
ذلك أنّ اليقين له مراتب، وأفضل ما يسعى المرء إليه في الدنيا هو الوصول إلى درجة اليقين في المعارف 

هم، ومن البناء العقدي هو الأ العقدية، فإذا وصل إليها استطاع أن يكمل نفسه في الجوانب الأخرى لأنّ 
وصل إلى درجة عالية من اليقين استطاع أن يتعامل مع الأمور بانسياب تام وأريحية كاملة، وقد شرحت 

لأنّ  (1)‹‹أفضل الدين اليقين››و ‹‹أفضل الإيمان حسن الإيقان››الروايات هذا المعنى، جاء في بعضها أنّ 
من وصل إلى درجة اليقين هانت عليه مصائب الدنيا، ولِ يؤثر فيه ما يلم به من أحداث وما يطرأ عليه 

يه حكم يقصر المدبر لهذا العالِ، وأنّ ف هو تعالى اللهمن كوارث لاستطاعته التعامل بانسيابية لعلمه بأنّ 
، فهو عالىتصارى جهده، ويكل الأمور إليه بعد بذل ق تعالى اللهالعقل عن الإحاطة بها فيلجأ أموره إلى 

فَهُوَ حسَْبُهُ  للهاوَمَنْ يَتَوَكَّلْ عَلَى }: تعالىالقادر على تفريج الكرب ورفع ما يطرأ من الحوادث والأحزان، قال 

 .(4:الطلاق){لِكُلِّ شَيْءٍ قَدْرًا اللهبَالِغُ أَمْرِهِ قَدْ جَعَلَ  اللهإِنَّ 

 مبدأ الوجود

 يجب أن نحصل على اطمئنان في الإجابة على السؤالين التاليين: 

 الأول: من أين أتينا؟

 والذي يمكن أن نعبر عنه بصيغ مختلفة كقولنا: من الذي أوجدنا؟ 

كثير من الناس يعيش مرحلة من الشك، حتى وإنْ كان من العلماء والأدباء الشعراء، فإيليا أبو 
 ماضي عبّر عن ذلك شعراً، فقال:  

 ولقد أبصرتُ قدامي طريقاً فمشيت      ن ولكني أتيتـجئت لا أعلم من أي

 كيف جئت؟ كيف أبصرت طريقي؟      وسأبقى ماشياً إن شئتُ هذا أم أبيت

 (4)أدريلست 
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وهذه الحالة من الشك والريب نتيجة لعدم اعتماد الدليل العقلي والبرهنة المتقنة وتشكيل قاعدة 
صلبة لبقية الأمور العقدية، وحري بالإنسان أن يبني الأمور العقدية على إجابة سؤال من أين أتينا؟ أي 

 يورث الاطمئنان، لأنّ الإنسان من الذي أوجدنا؟ فمن الضروري أن نعرف الإجابة على هذا السؤال بنحو
طرة الإنسان رغم أنها فطرية ووجدانية لكن ف تعالى اللهإذا لِ يطمئن لن يعيش السعادة، وننبه هنا أنّ معرفة 

: تعالى، قال عالىت اللهعليها ركام من الأتربة والغبار يصعب إزالتهما، نعم؛ عندما يصاب بالحوادث يتذكر 

أي إذا  (61العنكبوت:){مُخلِْصِيَن لَهُ الدِّينَ فَلَمَّا نَجَّاهُمْ إِلَى الْبَرِّ إِذَا هُمْ يُشْرِكُونَ اللهفَإِذَا رَكبُِوا فِي الْفُلْكِ دعََوُا  }

ركب سفينة وكانت أمواج البحر عاتية فانكسرت السفينة وتغلبت عليها الأمواج عندئذ يعرف أنه لا ملجأ 
جل دلني عندما قال له ر  عليه السلام، وقد جاء هذا المعنى في رواية عن الإمام الصادق تعالى اللهله إلّا 

ط؟ قال: نعم، هل ركبت سفينة ق اللهفقال له: يا عبد ››على ربي، فأجابه بهذا الدليل الوجداني، قائلًا 
قال: فهل كسر بك حيث لا سفينة تنجيك، ولا سباحة تغنيك؟ قال: نعم، قال: فهل تعلق قلبك هنالك 

لك : فذعليه السلامأن شيئا من الأشياء قادر على أن يخلصك من ورطتك؟ قال: نعم، قال الصادق 
لذا نرى الطغاة   (1)‹‹غاثة حيث لا مغيثالإ ىالقادر على الانجاء حيث لا منجي ، وعل اللهالشئ هو 

قَالَ آمَنْتُ أَنَّهُ لَا إِلَهَ إِلَّا الَّذِي آمَنَتْ بِهِ بَنُو إِسْرَائِيلَ وَأَنَا مِنَ }كفرعون الذي ادعى الربوبية عندما تعرض للغرق 

فإذا تعرض الإنسان لأحداث كبيرة وصل إلى المعرفة الوجدانية، إلاّ أنّ عليه أن يصل  (13يونس:){الْمسُْلِمِينَ

 إلى اليقين قبل أن يتعرض للحوادث وأن يعرف الإجابة الدقيقة على )من أين أتيت؟( قبل تعرضه للمكاره.

 منتهى الوجود

 الثاني: أين نذهب؟

رفاه والنعيم وأنّ المرء يتعرض لحالات من ال فينبغي أن نعلم أنه ليس هناك من يخلد في هذه الحياة،
والمسرة وحالات أخرى مغايرة من الحوادث والأكدار، وكلها تتلاشى منتهية ولا يبقى منها إلاّ الذكر، لذا 
قيل إنّ من أهم التنبيهات الحكمية للإنسان علمه بعدم استمرار الحال، لأنهّ يخفف عليه ما يلم به من 

ن ضراء وكرب لعلمه بأنّ ذلك له مدة تنتهي، والحياة كلها بهذه المثابة تنتهي أحداث، وما يصاب به م
منقضية، ولابد من العلم أين نذهب؟ والإجابة على هذا السؤال من الأهمية بمكان تورث الطمأنينة، لمعرفته 

وقد جاء إيضاح ذلك  (116:البقرة){إِنَّا لِلَّهِ وَإِنَّا إِلَيْهِ رَاجِعُونَ}: تعالىبمآله تطمئن نفسه، ويعي معنى قوله 
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قولنا ›› :ليه السلامع يقول: إنا لله وإنا إليه راجعون فقال سمع إنساناً  لما عليه السلاممن إمامنا أمير المؤمنين 
1‹‹ إنا لله إقرار له منا بالملك وقولنا إنا إليه راجعون إقرار على أنفسنا بالهلك

أي سننتقل من هذه الدنيا  
 ليوفى كل امرئ حسابه.إلى دار أخرى 

 القاعدة صلبة للمعارف العقدية

وإذا استطاع الإنسان أن يجيب على هذين السؤالين المتقدمين فقد وضع قدميه على أرض صلبة 
من الناحية العقدية، أما إذا لِ يستطع أن يجيب عليهما بإجابة متقنة ودقيقة سيبقى تائهاً متذبذباً، وحري 

طهم العقدية في نفسه وأبنائه ومن يرعاه، وعلى الأستاذ أن يغرس في تلامذته ما يرب بالعاقل أن يؤكد المعارف
ما الغنى المالي والصحي ، أتعالىليحقق لهم الغنى، ذلك أنّ الإنسان لن يستغني إلاّ إذا ارتبط به  تعالى للهبا

 ل.وغيرهما فسرعان ما يزول لأنّ جميع ما في هذه الدنيا يؤول إلى الفناء والاضمحلا

 

 الدليل الفطري على معرفة الله تعالى. القسم الثالث:

 

 العلي العظيم. اللهصدق  (13إبراهيم:){شَكٌّ فَاطِرِ السَّمَاوَاتِ وَالْأَرْضِ اللهأَفِي }: تعالى اللهقال 

 الفطرة 

اللذين لين ، وألمحنا إلى أهمية الدليتعالى اللهاستعرضنا بعض الأدلة التي تلزم الإنسان بمعرفة 
أوضحناهما وأنهما قريبان من البداهة، ونردفهما بالدليل الفطري، وقبل استعراضنا له لابد من تبيان معنى 

 الفطري.

 الأمور الفطرية

الأمر الفطري مركوز في جبلة الإنسان وطبيعته، والإنسان أينما وُجد في شرق الأرض أو غربها 
 يتصف به.
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يه،  لا ينفك عنه كلزوم الحرارة للنار، وأنّ طبيعة الإنسان تقتض أي أنّ الدليل الفطري لازم للإنسان

، والوفاء بالعهد والصدق وحسن (63:الرحمن){هَلْ جَزَاءُ الْإِحْسَانِ إِلَّا الْإِحْسَانُ }: تعالىكالإحسان، قال 

بيعة طالعدل وقبح الظلم، فإن الإنسان بفطرته يستقبح الظلم، ويقدس العدل، والأمر الفطري موجود في 
 الإنسان يرى في أفراده بغض النظر عن مكانهم الجغرافي وانتمائهم الديني، لذا يحترم الإنسان بفطرته وطبيعته
الأمور الفطرية، لأنها مركوزة في طبيعته، نعم؛ قد يغطى على هذه الطبيعة بشيء من الركام فالأم رغم أنّ 

سيه ب أبنائها، والسبب هو انغماس الإنسان في أمور تنحبها لأبنائها أمر فطري إلاّ أنك قد تجد أمًّا لا تح
 نفسه، فيصبح مسخاً.

 الانسلاخ من الفطرة

تحسن الأم إلى أبنائها بطبيعتها وقد تجد أمًّا تسيء إليهم فتعذبهم، والعدل من الأمور الفطرية إلّا 
 الفطرة.أنّ الإنسان قد يتحول إلى وحش كاسر فيظلم الناس كثيراً ويعمل على خلاف 

 معرفة الله تعالى أمر فطري

، أي أنّ الدليل الفطري تعالى اللهبعد اتضاح الأمور الفطرية فإنّ أهم الأدلة الدالة على وجود 
أمر فطري وأينما ذهبنا في أنحاء العالِ نجد أنّ الإنسان يميل إلى الدين وعبادة الحق حتى  تعالىمعرفة الحق 

إنْ ، فإنه عندما يزول الركام الذي ران على قلبه يعترف بوجود الحق و تعالى اللهإذا كان من المنكرين لوجود 

سْتَيْقَنََتْهَا أَنْفُسُهُمْ وَجَحَدُوا بِهَا وَا}: تعالىلِ يصرح به كلاماً بل وإن أنكره لفظاً لكنه يستيقنه حقيقة، قال 

قد يجحد الإنسان شيئاً  وهو على يقين به لكنه ينكره استكباراً، وهذا من الأمور  (12النمل:){ظُلْمًا وَعُلُوًّا

المشاهدة في تعامل الناس بعضهم مع بعضهم الآخر، فهناك من يعرف الحق لكنه ينكره، بل أنّ هناك من 
 يراه لايعكس الحق ويقلبه إلى باطل لكن قلب الحق إلى باطل لا يعني ذلك أنهّ لا يقدس الحق بوجدانه و 

 فطرياً بعقله، غير أنّ طبيعته المعوجة عكست الحق كما يفعل بعض الشعراء، قال المتنبي:

 (1)والظلم من شيم النفوس فإن تجد         ذا عفة فلعلة لا يظلم
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أي أنّ طبيعة الإنسان هي الظلم، وإذا وجدت أحداً غير ظالِ فلعلة لا يظلم أي أنه يظهر على 
قاله عكس الحقيقة، لأن العدل من شيم النفوس وإذا وجدت ظالماً فذلك لاعوجاج  خلاف حقيقته، إنّ ما
 فطرته وعدم استقامته.

 الرجوع إلى الفطرة

أمر فطري، وقد بحث العلماء في تأريخ الحضارات وتوصلوا إلى أنّ كل حضارات  تعالى اللهمعرفة 
فيه  ور الفطرية، وليس هناك مجتمع ينعدمالإنسان تشير إلى أهمية الخضوع إلى معبود، وأنّ ذلك من الأم

الحس الديني، وذلك دليل على أنّ الدين والإذعان إلى قوة مهيمنة من الأمور الفطرية، نعم؛ قد ينحرف 
فاطر السماوات والأرض وخالق الكون فيضع مكانه غيره لاعوجاج  تعالى اللهالإنسان ويتوجه إلى غير 

فذلك استكباراً وعلواً  تعالى الله، وإذا توجه إلى غير تعالى اللههه إلى فطرته، غير أنّ الفطرة السليمة توج
يجعله يدعي أنه الإله لكنه مع ذلك سرعان ما يرجع إلى فطرته إذا تعرض إلى حادث أليم، كفرعون عندما 

أظهر أنه ليس هو الإله،  (13:يونس){مِنَ الْمسُْلِمِينَ قَالَ آمَنْتُ أَنَّهُ لَا إِلَهَ إِلَّا الَّذِي آمنََتْ بِهِ بَنُو إِسْرَائِيلَ وَأَنَا}غرق 

لأنه وجد أنه غير قادر على أن يدفع عن نفسه الضر أو أن يغير من حقائق هذا العالِ لكونها ليست 
 .تعالى للهمربوطة بيد المستكبرين الطغاة، بل با

 تعالى اللهالدليل الفطري على وجود 

رجع إلى نفسه  ، ومنتعالى اللهإذن الأمر الفطري مركوز في جبلة الإنسان داعٍ له إلى التعرف على 
ووجدانه سيرى ذلك بوضوح خصوصاً إذا مرت عليه كرب وآلام، والمرء من صغر سنه تمر عليه الأمراض 

 فطرته لكونه يرى إلىوالحوادث فيتوجه إلى القادر على إنجائه، ويزيل القدرات المصطنعة عن نفسه ويرجع 
ه هو القادر الكبير المتعال وأنّ غيره من الأمور المصطنعة لا ينجيه، فالمال لا ينجيه والجاه لا يخلص تعالى الله

: عالىت، ولعل ذلك هو أحد المعاني المستفادة من قوله تعالى اللهوالعشيرة لا تدفع عنه، وليس هناك إلّا 

أي أنّ من ذهب إلى الآخرة ورأى رؤية متكاملة وجد أنّ  (16:غافر){هِ الْوَاحِدِ الْقََهَّارِلِمَنِ الْملُْكُ الْيَوَِْ للَِّ}

الحقيقي له  ، بل أنّ الملكتعالى اللهالأمور التي اصطنعها ليست هي الحق ولا يمكن أن تكون بديلًا عن 
وحده لا شريك له،  تعالى للهبالدليل الفطري لأنّ فطرته تدعوه للتعلق با تعالى الله، فيتعرف على تعالى

فيرى أنّ ما سواه زائف لا يمكن أن يتعلق به، لأنه اصطنعه كي يتكأ عليه ظناً أنه ينجيه ويستغني به 
 .تعالى اللهوسرعان ما وجد أنّ ما اصطنعه لنفسه واتكأ عليه لا يغنيه وأنّ الغنى بيد 



 خصائص الدليل الفطري:

شَكٌّ فَاطِرِ السَّمَاوَاتِ  اللهأَفِي }: تعالىبقوله  أوضح القرآن الكريم الدليل الفطري

 ، وله خصائص:(13إبراهيم:){وَالْأَرْضِ

 أولًا: أفضل الأدلة على معرفة الله تعالى.

لا  تعالى اللهلمن التفت إلى معناه، لأنه سيجد أنّ غير  تعالىالدليل الفطري دال على وجود الحق 
يمكن أن يوجد الكون لا من شيء، وإذا أراد الإنسان أن يوجد شيئاً لا من شيء فلن يستطيع ذلك، 
ولابد أن يوجد شيئاً من مادة ومن خلال تغيير التركيبة يحدث شيئاً، أما إذا انعدمت المادة وليس لديه 

أو قبله  اللهليس هناك مع أوجد الكون لا من شيء، و  تعالى اللهشيء فلا يستطيع أن يوجد شيئاً، لكن 
صح لِ يأخذ شيئاً موجوداً معه فصير به الكون، لذا أف تعالى اللهالأشياء، إنّ  تعالى اللهشيء أوجد منه 

، أي لا شك فيه لأنه فاطر (13إبراهيم:){شَكٌّ اللهأَفِي  }: تعالىالقرآن الكريم عن بداهة هذا الأمر بقوله 

 اللهلا من شيء، فلا مادة مع  تعالىالسماوات والأرض، والسماوات والأرضون والكون بما فيه أوجده 
 الأشياء. تعالىأوجد بها 

إنّ الإنسان يستطيع أن يغير في التركيبة والصنع ويجمع مواداً ويغير في تركيبتها، غير أنّ ذلك 

فَاطِرِ السَّمَاوَاتِ }بداعه الذي أوجد الأشياء لا من شيء، وإ تعالى اللهيختلف عن صنع 

 .(13إبراهيم:){وَالْأَرْضِ

 ثانياً: أقوى الأدلة. 

 وسيتعرف عليه عبر أمرين: تعالى اللهمن التفت إلى هذا المعنى فلن يضيع عن 

 .تعالىالأول: الفطرة؛ فيستيقن بالحق 

أنّ غيره لا قدرة هو القادر وحده، و  تعالى؛ فيرى أنهّ تعالىالثاني: العلم بالقدرة اللامتناهية للحق 
عادلات الكونية، لذا وليس هناك من يستطيع تغيير الم تعالىله، وأن الكون بقوانينه ومعادلاته يرتبط بقدرته 

الحقيقي  المعنى ه السلامعلييحيي ويميت، وأراد  اللهقال للنمرود إنّ  عليه السلاماستدل بها الأنبياء، فإبراهيم 



للإحياء والإماتة وليس ما في ذهن النمرود، بل بمعنى معطي الحياة فاطر السماوات والأرض الذي أوجد 
 الحياة لا من شيء، والقادر على إيقافها.

 ثالثاً: أوضح دليل.

فإنْ شاء  ، ليس له شريك في الإعطاء والمنع،تعالىالمعادلة الكونية بأجمعها وبشراشرها بيد الحق 
وإن شاء أخذ، غير أنّ النمرود لبّس في الدليل فقال أنا أحيي وأميت وجاء باثنين وأمر بقتل أحدهما أعطى 

وإبقاء الآخر، وليس هذا هو المعنى الحقيقي للإحياء والإماتة، بل تدليس على الناس خصوصاً على من 
 ناس إلى الفطرة.لا يعرف الأدلة والبراهين ولا يستوعب الفكرة حقيقة، لذا من المهم إرجاع ال

 رابعاً: أسهل دليل.

إن من أهم الأمور في التربية بنحو عام ترسيخ الدليل الفطري في أذهان الناشئين واليافعين وتعليمهم  
 ، لأنّ من وصل إلى ذلك فقد وصل إلى قمة المعرفة.تعالىكيفية الوصول إلى معرفة الحق 

 خامساً: لا إبهام فيه.

فقال  هو الذي يحيي ويميت أي يعطي الحياة ويسلبها، تعالى اللهأنّ  عليه السلامبيّن إبراهيم 
فيه،  المثال إلى مظهر كوني، لا يمكن للنمرود أن يلبس عليه السلامالنمرود أنا أحيي وأميت، فغير إبراهيم 

ر ديأتي بالشمس من المشرق فأتم بها من المغرب، فبهت الذي كفر، وذلك لأنه غير قا تعالى اللهفقال إنّ 
على تغيير هذه المعادلة، إذْ ليس هناك من يستطيع أن يجعل الليل نهاراً، لذا كانت الحجة من الوضوح 

 بمكان، فلم يستطع أحد دحضها.

إنّ الدليل الفطري يوصل الإنسان إلى اليقين ويدحض التصورات الخاطئة، ويزيل ما يصطنعه 

 .(13يم:إبراه){فَاطِرِ السَّمَاوَاتِ وَالْأَرْضِ } وحده لا شريك له، تعالى اللهالإنسان، فيرى من أراد الحق أنّ 

 كيفية الاستفادة من الدليل الفطري:

من أهم الأمور لمن أراد السير في الصراط المستقيم أن يتعرف على الدليل الفطري بادئ ذي بدء 
قبل أن يصاب بحادث أو مرض فيلتفت إلى ذلك، غير أنّ بعض الناس غافل لا يلتفت لأدران طرأت عليه 

ك بالسير على سفإنّ عليه أن يتم تعالى اللهفلم يتعرف على الدليل الفطري، وإذا أراد أن يتعرف على 



إلاّ بالابتلاء،  تعالى اللهالصراط المستقيم ليتاح له أن يتوجه إلى الحق، لأنّ من اعوجت فطرته فلن يصل إلى 
 .تعالى اللهفهو القادر على إرجاعه إلى الفطرة، أما إذا كان منحرفاً فيصعب عليه أن يتعرف على 

ذب إليه ستقيم، أي أنّ الدليل الفطري ينجمشروطة بالسير على الصراط الم تعالى اللهإنّ معرفة 
المستقيم ولن يعرفه من كان على فطرته ركام وأدران، ولن يستطيع أن يرى الدليل الفطري بوضوح، أما 

 بفطرته. تعالى اللهالسوي فيرى الأشياء بوضوح ويتاح له أن يتعرف على 

 

 النظم وحساب الاحتمالات ومعرفة الله تعالى. القسم الرابع:

نَّهُ علََى سَنُريِهِمْ آيَاتِنَا فِي الْآفَاقِ وَفِي أَنْفسُِهِمْ حَتَّى يتََبَيَّنَ لَهُمْ أَنَّهُ الْحَقُّ أَوَلَمْ يَكْفِ بِرَبِّكَ أَ}: تعالى اللهل قا

 العلي العظيم. اللهصدق  (14:)فصلت{كُلِّ شَيْءٍ شَهِيدٌ

 تجذر الدليل الفطري ي  الإنسان

لإنسان ربطاً وثيقاً ، وبينا أنّ الدليل الفطري يربط اتعالى اللهاستعرضنا أهم الأدلة التي تلزمنا بمعرفة 
خصوصاً في الشدائد والكُرب إذا ألمت به، إذْ أنّ الأحداث تكبر فلا يجد المرء ملجئاً فيها إلّا  تعالىبالحق 
 .تعالى الله

وهذا الدليل موجود في جبلة الإنسان، إذْ لا أحد من البشر تنعدم فيه الفطرة، نعم؛ قد تنطمس 

 قَالَ آمَنْتُ أَنَّهُ لَا حَتَّى إِذَا أَدْرَكَهُ الْغَرَقُ }: تعالى، قال اللهبالعلو والاستكبار فتشتد عليه الكرب لترجعه إلى 

إذن لا تموت الفطرة بنحو كلي بل يبقى الدليل  (13:يونس){رَائِيلَ وَأَنَا مِنَ الْمُسلِْمِينَإِلَهَ إِلَّا الَّذِي آمَنَتْ بِهِ بَنُو إِسْ

 الفطري جذوة مشتعلة يتذكره الإنسان إذا اشتدت به الأحداث وألمت به الكرب.

 الإراءة الأنفسية

 ته والتوجه إليه:ومعرف تعالى للهيوضح القرآن الكريم برهانين يلزمان الإنسان بضرورة التعلق با

 الأول: الدليل الفطري.



أي  (41:الذاريات){وَفِي أَنْفُسِكُمْ أَفَلَا تُبْصِرُونَ}: تعالىوسماه القرآن الكريم الإبصار في النفس، قال 

 .تعالى للهأنّ من التفت إلى نفسه أدرك حقيقة التعلق والارتباط با

 الإراءة الآفاقية

 الثاني: الدليل الخارجي.

أي في الكون  (14:فصلت){سَنُرِيهِمْ آيَاتِنَا فِي الْآفَاقِ}: تعالىويعبر عنه القرآن بالرؤية الآفاقية، قال 

كر في  إذا أمعن المرء نظره فيها وتف تعالى اللهبأكمله، ذلك أنّ كل مفردة من مفرداته تدلل على وجود 
 عنى نشير إلى مقدمات:كيفية نظمها وارتباطها بالمفردات الأخرى، وكي يتضح هذا الم

 الأولى: برهان النظم.

ومعناه أنّ الكون يسير على وفق أنظمة غاية في الدقة، فللشمس بعد خاص عن الأرض، بحيث 
لو اقتربت قليلًا منها لاحترقت الأرض، ولو ابتعدت عنها لتجمدت، ويستطيع الإنسان النظر إلى آلاف 

 المعنى، قال الشاعر:الأمور من مفردات الكون الدالة على هذا 

 (1)وفي كل شيء له آية    تدل على أنه واحد

 وعلى وحدانيته. تعالى اللهأي أنّ كل ما نراه في الكون يدلل على وجود 

 استحالة الخلل ي  هذا النظم

ولعل الإنسان بتركيبه المعقد الذي يعجز من تفكر في نفسه عن معرفة كيفية تحقق هذا الوجود 
بداع الرائع القدرات التي يستطيع بها الإنسان أن يسخر الكون لخدمته، ليكون السيد العظيم المتقن الإ

جعله قويًا ضعيفاً  تعالى الله، ورغم أنّ الإنسان في منتهى قوته ضعيف أي أنّ تعالىالمطاع والخليفة لله 
لضعف، والعلماء وسائر اوضعيفاً قوياً يتمتع بقدرات هائلة لكنه قد يفتقد شيئاً بسيطاً فيعود من قوته إلى 

الناس الذين جرت عليهم الحوادث بدى ضعفهم واضحاً، فقد تجد عبقرياً يصاب بحادث يفقد به ذاكرته، 
ولا يستطيع أن يتذكر ما صدر منه ولا أن يعي ما قام به من أعمال، لانفصاله عن ذلك حتى كأنه يراه 
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لإنسان بدقة النظم التي يستحيل أن تكون من أول مرة لما ألِ به من حادث، والأمور والأحداث تذكر ا
 خلال الصدفة، فلابد أن يكون الموجد هو الذي أتقن النظم وأحكمه.

ود ، ومن نظر إلى ذلك توصل إلى استحالة وجتعالى اللهإنّ برهان النظم يدل دلالة خارجية على 
نظام دقيق دون منظم، وإحكام دون حكيم أتقن الصنع، وعليه فإنّ من أوجد الكون يتصف بالحكمة لأنّ 
عدة من الأنظمة والقوانين التي هي في غاية الدقة والإعجاز كقانون الجاذبية وغيره من القوانين تبهر الإنسان 

قتها، فيرى أنّ النظم أبدعه حكيم متعال، وإذا ضم إلى ذلك الدليل القائم على إذا التفت إلى نظمها ود
 وضرورة الارتباط به. تعالى اللهحساب الاحتمالات عرف من خلالهما لزوم معرفة 

 الثانية: الدليل القائم على حساب الاحتمالات.

ات قضايا أو لإثب برهان حساب الاحتمال دليل رياضي يستفيد العلماء منه في مجالات متعددة
الوصول إلى يقين جازم، ونريد أن نستفيد منه في هذه المفردة بضمه إلى برهان النظم ليتشكل دليل علمي 

 التالي:ومعرفته، وخلاصة الدليل القائم على حساب الاحتمالات ك تعالى للهمتقن يلزم الإنسان بالارتباط با

، وقلنا لأحد بأنه وُجد بنفسه، وأنّ جميع ما إنّ أي نظام يستحيل دون منظم، فإذا رأينا مسجداً 
فيه وجد صدفة سنرى أنّ من يسمع ذلك يصف القائل بالسذاجة وانعدام العقل، وإذا كان المسجد رغم 
بساطته يستحيل أن يوجد صدفة، ليكون بابه في موقع محدد وإنارته كذلك، وأجهزته في أماكنها المخصصة 

ل، ولا يقبله من يحترم نفسه، رغم أنّ المسجد لا يمثل إلاّ جزء بسيطاً وكان ذلك لا ينسجم مع من له تأم
من معادلات الكون الدقيقة ولا نسبة بينه وبين دماغ الإنسان المعقد الذي فيه آلاف من الأنظمة والدقائق، 
 وإذا استحال وجود المسجد صدفة ولِ يقبل ذلك العقل والعقلاء بل يصفون المتحدث به بأنه أقرب إلى

 المجانين فما بالك بالكون كله.

إنّ دماغ الإنسان وقانون الجاذبية والأنظمة الأخرى التي هي في غاية الدقة والإحكام إذا ضممنا 
 .لىتعا للهإليها الدليل القائم على حساب الاحتمالات يتضح لدينا ضرورة ارتباط الكون با

 قانون حساب الاحتمالات:

المسجد كمثال، فإن فيه الكثير من الإتقان والنظم حيث  أبسط صورة لحساب الاحتمالات هي
يستحيل أن يوجد صدفة أو يسند إلى عوامل طبيعية كالهواء والرياح ودوران الأرض حول نفسها، فإنّ 
القول بذلك أشبه بالخرافة، وهو بعيد تمام البعد عن منطق العقل والعقلاء بل أنّ عمر الكون مهما أعطيناه 



ين غير كافٍ لإيجاد مفردة من مفرداته، ذلك أنّ أي مفردة منه لا يمكن أن تكون صدفة من مليارات السن
فضلاً عن مخ الإنسان الذي هو في غاية الدقة والتعقيد، بل أنّ أبسط شيء في الكون يحتاج إلى مليارات 

ام، ولا كمن السنين ليتحقق، فنعلم جازمين أنّ الصدفة لا تكفي لإيجاد مفردة تتصف بالإتقان والإح
 يمكن أن تكون موجدة لذلك.

ولعل أسهل تقريب لحساب الاحتمالات هو أن نضع أرقاماً من واحد إلى مائة ونخلطهم دون 
تمييز لأي رقم من الأرقام، ثم نسحب من واحد إلى مائة بالترتيب، فإنّ ذلك رغم سهولته تصوراً غير أنه 

بل  ستطيع المرء أن يصل من الواحد إلى مائة صدفةمستحيل خارجاً ويحتاج إلى ملايين من السنين كي ي
 قيل إنه لا يمكن ذلك، أي أنّ العقل يحيله، كيف إذا كان العدد من واحد إلى ألف، فإنهّ يستحيل صدفة.

 ضرورة وجود مبدع لهذا الكون

وإذا ضممنا الدليل القائم على حساب الاحتمالات إلى برهان النظم تشكل لدينا برهان غاية في 
دقة والإحكام يدلل على ضرورة أن يكون ما نعيشه من إبداع أوجده مبدع لا نهاية لعلمه وقدرته، وأنّ ال

ذاته لا تتناهى، وحقيقة وجوده غير متناهية، والأمثلة التي أوردناها في النظام المادي إذا استحال أن تتحقق 
: عالىتء بسيط من عالِ المادة، قال صدفة، فما بالك بالكون اللامرئي الذي لا ندركه لأنّ ما ندركه جز 

إنّ الآفاق العلمية مهما اتسعت فهي محدودة، والإنسان إذا وعى  (٧1:الإسراء){وَمَا أُوتِيتُمْ مِنَ الْعِلْمِ إِلَّا قَلِيلًا}

 بعض العلم رأى نفسه أنه لا يفهم حقائق الكون وعندئذٍ سيحترم عقله ويسلم بوجود مبدع للكون.

 الوعي واللاوعيالإنسان بين 

قد يغفل الإنسان عن ذلك إذا كان يعيش الرخاء المادي فلا يعي الحقائق إلاّ إذا تعرض لأحداث 
، ذلك أنّ حالة الرخاء تجعله لا يفقه ما يدلل عليه العقل، وما يرشد إليه المنطق وما تعالى للهتذكره با

ادة، ولا الثمالة فلا يعي ما وراء عالِ الميوضحه البرهان، فيصاب في حالة الرخاء بالطغيان والسكر إلى 
يدرك كثيراً من المعادلات رغم كونها في منتهى الوضوح والبداهة فيعزب عن علمه الكثير، ولا يتذكر إلاّ إذا 

 ألمت به الكرب وأحاطت به الأحداث.

 المؤثر ي  الوجود تعالى الله

كان أحد ، و اللهدليل على عدم وجود قرأت أنّ أحد الوزراء قال لموظفيه بأنّ لديه ألف دليل و 
المؤمنين يريد أن ينصحه فأجل ذلك إلى الوقت المناسب لحكمته، إذْ أنه لا يستطيع أن يذكر الوزير لطغيان 



المنصب، فمرت الأحداث فاتهم بقضية في الوزارة، ونزع عن منصبه وأودع السجن كما حصل في زماننا 
غيرت الأحداث مسار الأمور عليهم، فقد حصل للوزير ذلك، لبعض رؤساء الجمهوريات ورؤساء الدول، 

د زوال سكر المنصب، بع تعالى للهوقد تريث هذا الحكيم وأرجأ النصيحة كي يؤثر عليه السجن، فيذكره با
ذلك أنّ عقل الإنسان قد يخامر بغير الشراب فلا يهتدي إلى الصواب، قال الحكيم: وبعدما اشتدت 

 إلى ، فوجدته يتمتم بكلمات من الشعر، كلها حكمة، تشيرتعالى للهذكره باظروف السجن عليه زرته لأ
 تعالى اللهأنّ الإنسان مهما طغى ليس هو إلاّ مفردة بسيطة من الكون يتأثر بعوامله، وعوامله مربوطة بقدرة 

لقدرة، با ، ومهما طغى صاحب المنصب فهو محدودتعالى للهوحكمته، والعالِ وما يدور في فلكه يرتبط با
، ولا يملك تعالىوهو جزء من هذا الكون الذي يتحرك على وفق الحكمة الإلهية والقدرة اللامتناهية لله 

قد جئت إليه لأذكره ، قال الحكيم: لتعالى للهالإنسان لنفسه نفعاً ولا ضراً ولا موتاً ولا حياةً ولا نشوراً إلاّ با
 إلى معرفة ربه. ، فلما سمعت شعره علمت بوصولهتعالى اللهبوجود 

م ودليل من خلال المزج بين برهاني النظ تعالى اللهإنّ ما تقدم خلاصة مركزة توضح ضرورة معرفة 
 حساب الاحتمالات.

 

 دور الدليل النقلي ي  إثبات المعرفة. القسم الخامس:

  (11الشورى:){لَيْسَ كَمِثْلِهِ شَيْءٌ }: تعالى اللهقال 

 (2-1:الإخلاص){وَلَمْ يَكُنْ لَهُ كُفُوًا أَحَدٌ*لَمْ يَلِدْ وَلَمْ يُولَدْ *الصَّمَدُ الله*أَحَدٌ  اللهقُلْ هوَُ }: تعالىوقال 

 .العلي العظيم اللهصدق 

 علاقة المعرفة بالبراهين العقلية

بادئ  تعالى معرفته ، وبينا في أول البحث أنّ تعالى اللهاستعرضنا بعض الأدلة العامة التي تلزم بمعرفة 
أو  تعالى اللهذي بدء لابد أن تستند إلى الدليل العقلي، ولا يسوغ الاعتماد على الدليل النقلي في معرفة 

في إثبات وجوده بداية، أي أنّ القاعدة الأساسية للمعرفة لابد أن تتشكل من خلال براهين عقلية محكمة، 
 اللهفة ية الإتقان والإحكام، تلزم الإنسان بمعر ، وهي في غاتعالىوقد أوردنا بعض الأدلة الدالة على وجوده 

 واليقين بوجوده. تعالى



 معرفة صفات الذات

تعرف ، لابد له أن يتعرف على صفاته إذ لا يكفي أن يتعالىوبعد أن يتعرف الإنسان على الحق 
دون أن يعرف صفاته التي يتصف بها، وهذه مرحلة متممة للمرحلة الأولى، إذْ في الأولى نثبت  تعالىعليه 

 .تعالىوجود إله للكون أبدعه وأتقنه، وفي الثانية نتعرف على صفاته 

 تعالى اللهالحاجة للدليل النقلي لإثبات صفات 

ل إلى حقائق لا يكفي للوصو وفي هذه المرحلة نحتاج إلى الدليل النقلي، بمعنى أنّ العقل وحده 
، ولابد من ضم الأدلة النقلية مع العقل، أي أن الإنسان يحتاج إلى هدايتين: هداية تعالىصفات الحق 

تصف بكذا ي تعالىالعقل وهداية الوحي، وقد جاءت الآيات القرآنية والروايات توضح لنا ذلك، وأنّ الحق 
ق وأخرى لا تتصف بها ذاته،  وأنّ إثبات صفة للحولا يتصف بكذا، أي أن هناك صفات ثابتة للذات 

وتجريده عن أخرى لا يتم بالاستناد إلى قدرات العقل لكونه محدوداً، بل يحتاج العقل إلى إعانة  تعالى
، لذا نجد تعالى اللهالوحي، وهذا فرض لازم لا يستغني العقل بقدرته في الوصول إلى المعرفة الحقة لصفات 

الأديان السماوية والفرق الإسلامية المختلفة، لأنّ بعضها اعتمدت على العقل  تخبطا كبيرا لأصحاب
وحده، وبعضها اعتمدت على النقل مع ما فيه من الغث والسمين، فلم تستطع أن تصل إلى المعرفة السليمة 

 التي تنسجم  مع ما جاء في آي القرآن الكريم.

 ارتباط العقل بالنقل

ة لى أن النقل دلل على ضرورة ارتباط العقل بالنقل في هذه المرتبوقبل أن نوضح المطلب نشير إ
 السلام عليهمالثانية، أي أن آي القرآن الكريم والروايات الواردة عن النبي ص والأئمة من أهل البيت 

ي إلاّ بالاستناد كما ينبغ  تعالىأوضحت هذا الأمر، مبينة أنه لا يستطيع أحد أن يتعرف على صفات الحق 
 اء جاء به الوحي من آيات القرآن والأحاديث.إلى م

 الصفات الإلهية

قسم العلماء الصفات بتقسيمات متعددة: منها انقسام الصفات التي يتصف بها الحق إلى صفات 
 جمال وصفات جلال. 

 الصفات الجمالية والجلالية



بها، أما  تعالىويقصد بالصفات الجمالية الصفات التي من الضروري أن تتصف ذات الحق 
 الصفات الجلالية فهي التي تتجرد الذات المقدسة عنها ضرورة.

ي لابد أن يكون عالماً قادراً حياً، ولا يكف تعالى اللهالعلم والقدرة والحياة صفات جمال، أي أنّ 
 أن يكون موجوداً دون أن يتصف بالعلم والقدرة والحياة.

وأما صفات الجلال فهي التي يتنزه عنها ولا يمكن أن يتصف بها، كالتركب في الذات المقدسة، 
أي أنّ ذاته لا يمكن أن تتركب من أجزاء، إذ أن ذلك يستدعي احتياج بعضها إلى بعضها الآخر، لأنّ  

 كل مركب تحتاج  أجزاؤه إلى بعضها الآخر.

 لا تركب ي  صفاته

قدسة تتصف بالعلم والقدرة والحياة وجميع صفات الكمال وهي لا يمكن أن تكون الذات الم
 مركبة.

 التركب يناي  الكمال

يحتاج  عالىتالتركب ينافي كمال الذات المتصفة بالغنى المطلق وعدم الاحتياج إلى الغير لأنّ غيره 
المطلقة،  ةإليه، أما هو فغني مطلق، تتنزه ذاته عن الاتصاف بالتركب وتتصف بالغنى المطلق والبساط

وصفات الجمال كلها ترجع إلى ذاته، وليس هناك تركب فيها، فعلمه لا يغاير الحياة، وحياته لا تغاير 
 . عالىتالقدرة، وقدرته هي ذاته، وذاته وحياته وعلمه شيء واحد، أي أن جميع صفاته ترجع إلى ذاته 

 الأحدية وبساطة الذات

: عالىتة ورجوع الصفات الجمالية إلى الذات، قال أكد القرآن الكريم على نفي الصفات السلبي

 الوحدانية وتنفي التركب.الآية تثبت  (1:الإخلاص){أَحَدٌ اللهقُلْ هُوَ }

 الغني المطلق

لصمد الغني المطلق الذي يحتاج غيره إليه ولا فيراد با (4)الإخلاص:{الصَّمَدُ الله}: تعالىأما قوله 

 يحتاج إلى غيره: 

 يحتاج إليه تعالى.أولًا: كل شيء 



فُسر الصمد بالمصمود إليه، أي الذي يستند إليه غيره، فهو كالقيوم الذي تقوم الأشياء به، بمعنى 
ق ما أعطاه عاد ، وإذا سلبه الحتعالىيستغني بذاته، وكل موجود غناه من الحق  تعالى اللهأنه لا موجود عدا 

إبراء مستغنٍ بذاته، وجميع ما لدى الرسل والأنبياء والأولياء من قدرات ك تعالى اللهإلى العدم، فلا شيء غير 
كمل ، لا يتصرف أحد منهم استقلالًا عنه سبحانه، حتى أتعالى اللهالأكمه والأبرص وإحياء الموتى بإذن 

 .تعالى اللهما لديه من قدرات إنما هو من عند  صلى الله عليه وآلهالخلق المصطفى 

 سواه فقير.ثانياً: كل ما 

ي لا تركب في ذاته، بل هي بسيطة متصفة بالأحدية، أ (4)الإخلاص:{الصَّمَدُ الله}: تعالىقال 

غني  تعالى اللهولا أجزاء لها كي يحتاج بعض أجزائها إلى بعضها الآخر، لأنّ المتجزئ المركب ممكن مخلوق و
: عالىتيفتقر غيره إليه، بل أن الفقر هو حقيقة وجود غيره، لأنه ممكن، والممكن عين الفقر والحاجة، قال 

يتصف بالغنى المطلق، فيحمد  تعالى هإن (11فاطر:){هُوَ الْغَنِيُّ الْحَمِيدُ اللهوَ اللهيَا أَيُّهَا النَّاسُ أَنْتُمُ الْفُقََرَاءُ إِلَى }

 لأنه أعطى غيره، فهو محمود لغناه، وهو محمود لإنعامه وإعطائه وفضله. 

 ثالثاً: عدم وجود الكفء.

تفصح الآية الكريمة أن غيره لا يكافئه، لأنه  (2الإخلاص:){وَلَمْ يَكُنْ لَهُ كُفُوًا أَحَدٌ}: تعالىقال 

نّ المكافئ نظير ، لأتعالىفلا يضاده ولا يناده، فلا أحد من المخلوقات كفؤاً لله  تعالى اللهمخلوق أوجده 
الموجودات ليس كذلك، لكونه غنى مطلق و  تعالىوند، لديه قدرات متساوية ومتعادلة مع من يكافئه، والحق 

وَمَا بِكُمْ }: تعالى الأخرى في وجودها واستمرارها تحتاج إلى الإنعام والإفاضة والإعطاء والمنحة والمنة، قال

  .(14النحل:){اللهمِنْ نِعْمَةٍ فَمِنَ 

 التركب عين الاحتياج

راه مركباً، لأن موجود وي اللههذا معنى دقيق بل في غاية الدقة فلا يكفي للمسلم أن يعترف بأنّ 
ذلك ينافي التوحيد الخالص، لذا نرد على النصارى لقولهم إنهّ ثالث ثلاثة أب وابن وروح قدس، والثلاثة 
واحد، إذ كيف تكون الثلاثة واحداً، مع أن ذلك يجعل المركب يحتاج بعضه إلى بعضه فيتنافى مع التوحيد 

}لَيْسَ كَمِثْلِهِ وفي  (2الإخلاص:){يَكُنْ لَهُ كُفُوًا أَحَدٌ وَلَمْ}الخالص الذي طرحه القرآن الكريم في 



شيء موجود، ووجوده عين ذاته، وذاته مغايرة للأشياء الأخرى، ليس كمثله  تعالىإنه ، (11)الشورى:شَيْءٌ{

 شيء، وليس له كفؤ ولا نظير.

 ذاتلا تغاير بين صفات ال

هذه  م السلامعليهوأئمة أهل البيت  عليه وآله صلى اللهوقد أوضحت الروايات الواردة عن النبي 
 الحقيقة بجلاء.

أي أنه قبل  (1)‹‹معلوم ولا ذاته والعلم ربنا وعز جل الله يزل لِ››: عليه السلامقال إمامنا الصادق 
 قبل الزمان لأنه أوجده، وقبل الخلق لأنه أوجدهم، وهو موجود عالِ، والعلم تعالىالقبل بلا قبل فلم يزل 

وسمعه ذاته إذ لا  ‹‹معلوم ولا ذاته›› تعالىذاته، وليس مغايراً للذات المقدسة كي تكون ذاتاً وعلماً، فعلمه 
الذات كي  ةمسموع وبصره ذاته إذ لا مبصر، وقدرته ذاته إذ لا مقدور، ولا شيء من المخلوقات في مرتب

 تقع القدرة على المقدور، لأنّ الصفات عين الذات، وهي قبل الخلق.

 عليهم السلامي  روايات أهل البيت  تعالى اللهعمق معرفة 

هذه المعرفة في كلمات متعددة وخطب كثيرة في نهج  عليه السلامأوضح الإمام أمير المؤمنين 
البلاغة، ومن أراد أن ينهل المنهل العذب ويعي المعنى الدقيق للتوحيد فلا طريق له إلاّ بالأخذ بحكم العقل 

عليهم بيت والأئمة من أهل ال صلى الله عليه وآلهالمستضيء بنور الوحي من آيات القرآن وروايات النبي 
ليهم عستطيع أحد أن يصل إلى عمق هذه المعرفة دون أن يأخذ بما جاء عن أهل البيت ، ولا يالسلام
فاتم ال نَـفْىُ  لَهُ  الامخْلاصم  وكََمالُ ››في نهج البلاغة:  عليه السلام، قال أمير المؤمنين السلام  لمشَهادَهم  عَنْهُ، صمّ
فَهٍ  كُلمّ  ا صم رُ  انهه ، غَيـْ رُ  انَههُ  مَوْصوفٍ  كُلم  وَشَهادَهم  الْمَوْصوفم فَهم  غَيـْ أي أن من أراد أن يكون من  (4)‹‹الصمّ

ليه إخلاص ، ويترتب عتعالى للهالإخلاص هو الوصول إلى الدرجة العالية في الارتباط با -المخلصين 

إِلَهُكُمْ إِلَهٌ وَاحِدٌ فَمَنْ كَانَ يَرجُْو لِقََاءَ قُلْ إِنَّمَا أَنَا بَشَرٌ مِثْلُكُمْ يُوحَى إِلَيَّ أَنَّمَا }: تعالىقال  -الأعمال لله وحده 

أي لن يتحقق الإخلاص لأحد إلا أن يصل  (113الكهف:){رَبِّهِ فلَْيَعْمَلْ عَملًَا صَالِحًا وَلَا يُشْرِكْ بِعبَِادَةِ رَبِّهِ أَحَدًا

فة التوحيد والإخلاص إن معر دون توحيده،  تعالى اللهإلى العمق المعرفي للتوحيد، ولا يكفي أن يثبت وجود 
لا يتحققان إلّا بالأخذ بالومضات النورانية والإيضاحات المستقاة من معدن الوحي وينابيع الرسالة، من 
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فاتم  نَـفْىُ  هُ لَ  الامخْلاصم  كَمالُ ››، فـعليهم السلامو الأئمة من أهل البيت  صلى الله عليه وآلهالمصطفى   الصمّ
فَهٍ  كُلمّ  لمشَهادَهم  عَنْهُ، ا صم رُ  انهه ، غَيـْ فَهم  رُ غَي ـْ أنههُ  مَوْصوفٍ  كُلم  وَشَهادَهم  الْمَوْصوفم أي أن التعدد معناه  ‹‹الصمّ

، (11الشورى:)}لَيْسَ كَمِثْلِهِ شَيْءٌ{التركب، أما إذا رجعت الصفات إلى الذات، فليس ثمة تركب بل حقيقة 

، (1الإخلاص:){أَحَدٌ  اللهقُلْ هُوَ }: تعالىدية، قال إن صفاته ليست كغيره، لأنها عين ذاته، وهو معنى الأح

 إبداعاً، وليس ولادة كما يلد الإنسان والحيوان، ولهذا المعنى ارتباط تعالىأوجده  اللهإنّ العالِ  وهو ما عدا 
بالتوحيد الخالص، أكدت عليه الآيات والروايات، والمؤمن الموحد عليه أن يصل إلى عمق معرفي بأنّ الذات 
المقدسة واحدة لا تركب فيها ولا احتياج، تتصف بالغنى المطلق، وأن جميع صفات الكمال ترجع إلى 

ات المقدسة، فلا تعدد في ذاته، بل هي عين صفاته الكمالية والجمالية، صفاته عين ذاته، وذاته عين الذ
 صفاته، ليس له شبيه ولا كفؤ.

 

  



 دور الإيمان بالله ي  حياتناالمطلب الثاني: 
 

 

 القسم الأول: الإيمان ركيزة الرقابة الذاتية

ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ   پ  پ    ٱ  ٻچ قااااااال الله تعااااااالى:  

 . صدق الله العلي العظيم.(الرعد)چ

 الإيمان بالله في حياتنا.

الإيمان بالله أهم ركيزة تقي الإنساااااااااااان من الوقوع ي  براثن أمواج الحياة المتلاطمة ال  تجلب  
الأمراض النفسااية كالاكتباب والقلق وانفصااام الةااكصاايةّ كما أنلإه اعل الإنسااان شااجرة باسااقة يانعة 

لحياة ووقع ي  االثمار تؤُتي أُكلها كل حين بإذن ربهاّ فهو كنز لا يفنىّ وكلما اشااااااتد بالإنسااااااان لظى 

ڈ   ژ   چمصااايبةّ ف نلإ أفضااال ما يتكلص به هو الرجوع إلى الله تعالى والإيمان بهّ قال تعالى: 

ّ ولا نريااااد هنااااا (لأعراف)اچژ  ڑ  ڑ  ک  ک  ک  ک   گ  گ  گ  گ  
اسااااتعراض اثير الإيمان بالله على انتةااااال الإنسااااان من الأمراض النفسااااية لأنلإ تل  جنبة ذات أ ية 

 وتحتاج إلى بحث مستقل. بالغة

 الرقابة الإيمانية في ذات الإنسان.  

مااا يهمنااا أن نركز عليااه هو الأثر الكبير لللهيمااان بالله تعااالى ي  تكاااماال الإنسااااااااااااان ي  البُعااد 
 الفردي والاجتماعي:

 الأول: البُعد الإيماني في تكامل الفرد.

نتج الرقابة الدائمة والمستمرة يُ من أهم أُساس التكامل الرقابةّ ف نلإ الإنساان الذي يساتةاعر 
لأنه يعي أنلإ أعماله مرصااودة فيحاول جاداً أن يتلاا النقص والخطفي ي  أعمالهّ ويحقق له الإيمان بالله 

 تعالى ذل .



تفيد الروايات أنلإ من أُشااااااارب ي  عا  المادة وتورل ي  الارتباط بها وظن أنه لا يساااااااتطيع أن 
 ينتةال  نفساه من المعصاية ف نلإ بإمكانه أن يتةعر الإيمان بالله وينُقذ نفسهّ قال الإمام الحسين 
 عندما جاءه شااااكصّ فقال له: أل رجل عالا  ولا أصاااابر عن المعصااااية فعظني هوعظةّ ففيجابه 
ّ قد (1)بإجاابات رائعاة رااياة ي  الأ ياة: ا... اطلاب موضاااااااااااعااً لا يرا. الله وأذناب ما شااااااااااابتّ .. 

ّ إذ ليس هنا. مكان لا يرى الله تعالى العاصااااااي فيهّ يتعجب الكثير من إجابة الإمام الحسااااااين 

ّ ويعلم ما يصاادر منهّ (4:الحديد)چڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڄ چ ف نلإ الله تعالى يرى الإنسااان مهما اسااتترّ 

ئە  ئە  ئو  ئو  ئۇ  ئۇ   ئۆئۆ  ئۈ  ئۈ  ئې       ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  ڃ  ڃ  چ 

ئېئى  ئى  ئى  ی  ی  ی  ی  ئج  ئح        ئم  ئى  ئي  بج  بح  بخ   بم  بى   ئې

ّ فلا مهرب لللهنسااااااااااان من اطلاع الباري تعالىّ فهو العا  بالخفايا وما (الأنعام)چبي  تج          تح  تخ   
وهذه الرقابة مُعطىً من معطيات الإيمانّ ال  ركلإز عليها القرآن الكريم بإثارة  اسااااااااااتتر ي  الضاااااااااامائرّ

جوانب لها أ ية خاصاة ي  البعد التربوي والتكامل الذاتي لللهنسان كفرد وي  البعد التربوي ي  تكامل 
 الأسرة والمجتمع.

 الثاني: البُعد الإيماني في التكامل الاجتماعي.

أماااا ي  البعاااد الاجتمااااعي فااا نلإ المحاااافظاااة على  تمع  يعيي الطهاااارة والعفااااف يرتب  هبااادأ 
الرقابةّ لأنلإ المجتمع الذي لا يرى الله تعالى حاضاااااراً ولظراً يصااااادر منه كثير من السااااااوءّ لكنه عندما 

عض بيلتفاات أنلإ الحق تعااالى عااا  هااا يصاااااااااااادر منااه ورقيااب عليااه ينزجر وينتهي عن ذلاا ّ وقااد تحول 

ّ (11:الحديد)چے  ۓ  ۓ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۇ      ۇ   چالعصاة إلى مؤمن  تقي  بسماعه لآيةّ 
 عندما التفت أنلإ الإيمان يساتلزم الةاعور برقابة الله تعالى ال  تساتلزم الخضوع لعظمتهّ والالتفات إلى

 سطوته وهيبته.

 أهمية الرقابة المنطلقة من الإيمان بالله.

أن يقي نفسااااااااه من الأمراض الفاتكةّ والحوادث المفجعةّ وهب  أنه لا يسااااااااتطيع الإنسااااااااان 
استطاع ذل  فلا يمكنه دفع الموت عنه وإن طال عمرهّ ف نلإ الموت بانتظارهّ وبعد الموت لا يستطيع 
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أن يُُلصاااااااه أحدا من عذاب الآخرة إلا ما شااااااااء اللهّ وكل هذا يرتب  هبدأ الإيمان بالله تعالىّ وهو ما 
لقرآن المتعددةّ ال  تاااااااااااااااااااااااذكلإللهر الإنساااااااااااان هبدأ الإيمان بالله تعالى والارتباط بهّ ولا نريد أبانتاه آي ا

اساااااااااااتعراض ذلاا  بكاال أبعااادهّ باال نروم التركيز على الرقااابااة الااذاتيااة المنطلقااة من الإيمااان باللهّ فاا نلإ 
لله تعالىّ قال با الإنساان إذا التفت إلى ذاته وجد أنلإ ما صدر منه من سوء أو معصية يتناا مع إيمانه

ّ والعكس من ذل  فما (1):ا لا يزني الزاني وهو مؤمنّ ولا يساااارق السااااارق وهو مؤمن النبي 
 يصدر منه من خير يحتاج إلى ترسيكه ليرفع به مستوى الإيمان بالله تعالى. 

 تكامل الإنسان في الإيمان بالله.

ليس الإيماان بالله تعالى وقاية تقي الإنساااااااااااان عن الوقوع ي  الرذيلة واقتراف الجا ة والذنب 
فحساااااابّ بل يفيد الإنسااااااان ي  الرقي التكاملي فيلتفت إلى حيثيات أخرى ي  العمل تسااااااتدعي أن 

ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ      ڦ  ڦ  ڦ  چاعله متكاملاًّ وهذا ما أشااااااار إليه قوله تعالى: 

يُةااااااب العمل بةاااااوائبّ لكنلإ الإيمان بالله تعالى يلُفت المؤمن إلى أنلإ تكامله الإيماني ّ فقد (يوساااااف)چ
يحتاااج إلى تقويم بين الفينااة والأخرىّ وملاحظااة كيفيااة انطباااق مقتضااااااااااايااات الإيمااان على عملااه الااذي 

ع مصاااادر منهّ وهو ما ينعكس إاابياً على الإنسااااان ي  تربيته لنفسااااه وأساااارته من لحيةّ وي  تعامله 
 جيرانه والمجتمع الذي يعيي معه من لحية أخرى.

 الإيمان عامل النهوض من العثرات.

يفيدل ي   (4:الحديد)چڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڄچإنلإ مبادأ الإيماان بالله تعاالى من خلال الرقابةّ 
 حتكاملنا المطرد والوقاية لأنفسااااانا لبلا نقع ي  زلات يصاااااعب الخروج منهاّ بل حع إذا وُقللهعي فيها أتُي

 اجتيازها ببركة الإيمان بالله تعالى. 

 وقاية النفس والأسرة بالإيمان.  

إذا التفات المؤمن إلى أنلإ الله تعاالى قاادر على كل شااااااااااايءّ فهو قادر على تلاي  زلاته وإقالة 
قللهطية ال  ساق  فيها عندئذ يصابح إيمانه بلسماًّ ولابد هنا من التركيز ي  الجانب  عثرته ورفعه عن الساي

 چوي على مسااافيلة التكامل الذاتي لللهنساااان ي  نفساااه وأسااارته لأنه مساااؤول عنهماّ قال تعالى: الترب
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ّ أي أنلإ الوقاية ليسااااات للنفس فحسااااابّ بل (1:التحريم)چۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ   ۅ   ۅ  
 للأهل والأقربين.

 الرقابة الذاتية للإيمان تعالج الشك.

عامله أسااارتهل بل يساااوده الةااا  ي  تيقع بعض الناس ي  شاااط  فلا يدري كيف يتعامل مع 
وإياهمّ وهو مرض قاتلّ لا يسااااااااتطيع التكلص منه إلا بترساااااااايو الإيمان ي  وجود أولادهّ  ا يترتب 

زوال الةاا  لدى الأب ي  علاقة الأبناء مع الآخرين من الأصاادقاءّ وي  صاالاحهم وأخلاقهمّ  عليه
 والإيمان رافع لهذه الةكو.. 

 اء.  حدود الرقابة تجاه الأبن

على الأب أن لا اعل نفسااااااااه رقيباً على حركات الأبناء ليعيي الةاااااااا ّ فيصاااااااابح متوجهاً 
دائماً إلى ما يصاادر منهمّ ف نلإ ذل  ينزع الثقة عن أنفسااهمّ ومع ذل  فلن يتعرف على ضااامائرهمّ 
 ي لاذاّ علياه إعطاء شااااااااااايء من الحرية لأبنائهّ ليصااااااااااابح عامل الاطمبنان بالارتباط بالحق تعالى قوياً 

 ذواتهمّ وينعكس إااباً على سلوكهم وعلاقاتهم. 

 حدود رقابة الوالدين.

على الأب والأم أن يغرساااا مبادلإ الإيمان والرقابة بالنحو المعتدل لا ها يثير الريبة والةااا ّ 
ف نلإ ذل  بدل أن يصااابح عاملاً مسااااعداً ي  تكامل الأولاد يتحول معولاً هداماًّ وإذا رأى الابن أباه 

 فيهّ فلن ينطلق بثقة  ي  نفسه ليتكاملّ بل يعيي التكلف ويرجع إلى الوراء متقهقراً.ية  

ڄ    ڄچ إنلإ من أهم المعطيااات ي  التكااامااال الإيمااانّ الاااذي ياااذكلإللهر برقاااباااة الله تعاااالىّ 

ّ ويتركز هذا ي  أنفسااااااانا وأولادل من خلال التذكير المتكرر (افر)رچڄ  ڄ  ڃ  ڃ  ڃ  
بأنلإ الله تعالى رقيبّ يرصااااد كل حركةّ واييده بحكمة أو قصااااة ترسااااو الفكرةّ وهذا المعُطى القيمي 
الإيماني عندما يترسااااااو يصاااااال الإنسااااااان إلى الخير كلهّ ولهذا المعنى أ ية لمن يريد الزواجّ فقد ركزت 

المعُطى الإيمااني والأخلاقيّ ي  اختياار ذات الادين باعتباارهاا الخير كلهّ بينما فقد الروايات على هاذا 

ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  چ الدين اعل الإنساااااااااان هنفيى عن الخيرّ وقُرب  من الساااااااااوءّ 



العااقباة للمؤمنّ الاذي صااااااااااادر منه الخير والعمل ّ أي أنلإ (الرعاد) چٻ  پ  پ   پ  پ  
 الصالحّ وفق الموازين الةرعية.

 

 القسم الثاني: الإيمان عقيدة وسلوك        

ٱ  ٻ  ٻ   ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پڀ   ڀ  ڀ         چ  قال الله تعالى: 

ڀ  ٺ  ٺ  ٺ   ٺ  ٿ  ٿٿ  ٿ  ٹ  ٹٹ  ٹ  ڤ   

 . صدق الله العلي العظيم.(البقرة)چڤ  ڤ  

 

 الإيمان النظري. 

هو الاعتقاااد بوجود إلااه للكون يااُديره ويااُدبرهّ هو الخااالق الرازقّ المحيي الممياات الااذي بيااده 
 ملكوت كل شيءّ وهو على كل شيء قدير.  

 الإيمان العملي.

هو مرحلاة أخرى تترتاب على اعتقااد الإنساااااااااااان بالله تعاالى نظرياًّ بقياام المؤمن ها أوجبه الله 
أنلإ خلق الكون لهدف وراية هي إيصاال الإنساان إلى السعادةّ ال  لا تعالى عليه من تكاليفّ لرؤية 

تتافيتى بنحو أكمال إلالإ هسااااااااااااره ي  طريق الله تعالىّ وقد اساااااااااااتعرض القرآن الكريم هذه الحيثيةّ قال 

 .(لمؤمنون)اچے  ے  ۓ  ۓ  ڭ   ڭ  ڭ  ڭ  ۇ  چ  تعالى:

 المُعطى الإيماني للولاية.    

لقد أوجد الله تعالى الإنساااااان ي  هذا العا  لغاية ّ وهو يعلم أنه سااااايغادر هذا الكون الماديّ 

ڦ  ڦ  ڄ   ڄ  ڄ    ڦچ وإنما الكون ها فيه سااااايرجع إليه تعالىّويصاااااير إلى الله تعالى ليس وحده 

ا يوصاااااااال ّ ويعلم الباري تعالى م(الةااااااااورى)چڄ  ڃ  ڃ  ڃڃ  چ      چ       چ  چ  ڇ          ڇ   
الإنسااااان إلى السااااعادةّ وما يوصااااله إلى الةااااقاءّ ولن تتحقق سااااعادته إلالإ عبر  ما يرُيده الله تعالى من 



خلال أداء التكاليفّ ومن سااااار ي  طريق الله تعالى وصاااال إلى السااااعادة وإن  ضااااللإ الطريق و طى ما 

ٱ  ٻ  چ  عالى:معنى قوله ت يريده الله تعالى عاش الةااااااقاء ي  الحياة الدنيا والعذاب ي  الآخرةّ وهو

ٻ   ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پڀ   ڀ  ڀ         ڀ  ٺ  ٺ  

. يعتقد المؤمن (البقرة)چٺ   ٺ  ٿ  ٿٿ  ٿ  ٹ  ٹٹ  ٹ  ڤ   ڤ  ڤ  
بولاية الله تعالى عليه ويعمل ما يريده تعالىّ إذ الإيمان عقيدة ي  دخيلة الإنساااااان وبرامج عمل تترتب 

 على ضوء المعُطى الإيماني. 

 الإيمان الفطري.

إنلإ أكثر الناااس يؤمن فطرياًّ وقااد لا تجااد أحااداً لا يؤمن بالله بفطرتااهّ رير أنلإ بعض الناااس 

  ٱ  ٻ  ٻچ يُااالف فطرتااهّ وياادعي أنلإ الكون ليس لااه خااالقّ وإن آمن بااه ي  ذاتااهّ

 ذ  والإيمان الفطري بالله تعالى لشاااااااااك من إدرا. أنلإ الموجود له علةّ إّ (14النمل:)چٻ  ٻ  پ
دي من دون موجدّ فلا إبداع دون مبدعّ وهذا يلازم كل إنسااااااانّ رير  لا يمكن أن يكون الةاااااايء وُجلله
 أنلإ ما تاُريكز عليه آي القرآن الكريم والروايات ليس هذا المعنى من الإيمانّ إذ أنه حاصل لكل أحد. 

 آثار الإيمان العملي.  

إنلإ الإيمان العملي المترتب على الإيمان النظري يبرمج الإنسااااان ي  الصااااراط المسااااتقيمّ وهذا 

ٹ   ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ   ڦ  ڦ  چ ما أكده المةُاااارع بقراءة الفاتحة ي  الصاااالاةّ 

ّ هنا. مغضاااوب عليهّ وهنا. ضاااال   يهتدلله إلى الصاااراط ة(الفاتح)چڦ  ڦ   ڄ  ڄ  ڄ   
على جادة الهداية وشاااااااااكر الخالقّ وقد عبرلإ العلماء عن ذل  بقاعدة  المساااااااااتقيمّ وهنا. من ساااااااااار

عقليةّ ذكُرت ي  بحوثهم العقديةّ وخلاصااااتها )أنلإ العقل يحكم بةااااكر المنعم( والإيمان العملي نتيجة 
لوجوب شاااكر المنعمّ أي أنلإ المؤمن هو من يةاااكر الله تعالىّ ويساااير وفق ما يريدهّ ويعمل ها أوجبه 

 عليه. الله تعالى 

 التطبيق العملي لقاعدة شكر المنعم.



إنلإ كثيراً من الأشاياء المستفاد منها ي  حياتنا العملية نعلم أنلإ لها موجدّ كالكهرباء والحاسب 
ا تحتوي على إتقاان ودقاة ولهاا آثار  تلفاة حققت تقدماً لللهنساااااااااااانّ ولا يمكن أن  الآلي ورير ااّ لأهالإ

وا للعلماءّ رير أنلإ من  يلتفت إلى شاكر المبدعينّ الذين أسهمتكون وُجدت صادفة بل ههود كبيرة 
ي  إااادها قلة من الناس مع أنلإ هؤلاء المبدعين يساااااااااااتحقون الثناء والتقدير من لدن الجميعّ ويحكم 
العقل بذل ّ والثناء والتقدير للمبدعين هو ما يسااااااااااميه العلماء بةااااااااااكر المنعمّ وهو جليا ي  بعض 

  أنلإ كل شااايء يساااتفيده الإنساااان ي  حياته عليه أن يثُني على من أساااهم فيهّمصااااديقه كالوالدين رير
وأعظم اسااااااااتفادة لللهنسااااااااان تتحقق من كل ما ي  الكونّ الذي سااااااااكره الله تعالى لهّ فالله هو المنعم 
الحقيقيّ ولا يقااس إنعااماه بإنعاام  لوق من المكلوقاتّ فالوالدان وما يقُدلإللهمانه للولد وإن اساااااااااااتحقا 

الجزيل والثناء الدائم إلا أنلإ الةاااااااااااكر والثناء لله تعالى أعظم وأكبرّ لأنه الموجد من العدم  الةاااااااااااكر
 والموصل للكمال والخير. 

 أثر المعرفة العملية.

تسااااااتلزم المعرفة العملية من الإنسااااااان أن يعمل لله تعالى لحكومة عقله بوجوب شااااااكر المنعم 
تب والاعتقااد بأنلإ الله تعاالى خاالق للكون دون أن يتر  والثنااء على المبادع العظيم الاذي أوجاد الكون.

 عليه أثرا ي  مقام العمل جحود وكفران إزاء المنعم تعالى. 

 المعرفة العملية في القرآن.  

ڳ    ڳچ : أبان القرآن المعطى العملي لللهنساان كي يسير ي  طريق الهدايةّ قال تعالى

ڳ  ڱ   ڱ   ڱ  ڱں  ڻ      ڻ  ڻ  ڻ  ۀ   ۀ  ہ  ہ  ہ  ہ  ھ  ھھ  

ھ  ے   ےۓ  ۓ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۇ  ۇ   ۆ  ۆ  ۈ  ۈۇٴ  ۋ  

ۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ۉې   ې  ې  ې  ى    ى  ئا  ئائە  ئە  ئو  ئو   ئۇ   ئۇ  

ئۆ    ئۆ    ئۈ  ئۈ  ئې  ئېئې  ئى  ئى   ئى  ی  ی    ی  ی  ئجئح  ئم  ئى  ئي   بج  بحبخ   

 .(البقرة)چتخ  تم   بم  بى  بي  تج  تح  

 حدود المعرفة العملية في القرآن.  



ڳ  ڳ  ڳ  ڱ   ڱ   ڱ  چتحدثت الآية عن برامج عمل تةاااااااامل البةاااااااارية  عاءّ 

والأنبياء والرساااااااال و يع الصااااااااالحينّ الذين  ّ أي أنلإ الإيمان برلمج يسااااااااير فيه النبي چڱ  

ڻ  ڻ  ڻ     ڳ  ڳ  ڳ  ڱ   ڱ   ڱ  ڱں  ڻ   چّ صااااااادقوا ها جاء به النبي 

ّ ولا فرق بين ما جاء به الرساااااااااال من برامج عمل چۀ   ۀ  ہ  ہ  ہ  ہ  ھ  ھ
 لتحقيق السعادة لللهنسان وإيصاله إلى الكمال. 

 برامج موصلة إلى السعادة.

ي  الحياة طرق متعددة وبرامج عمل  تلفةّ بيد أنلإ أفضاااالها ما يؤدي إلى السااااعادة ويوُصاااال 

ّ وقولااه (الااذاريات)چئى  ئي    بجبح  بخ  بم   بى  بي    تج  تح   چ تعااالىّ  إلى الخيرّ وهو طريق الباااري

ّ بيااان أنلإ السااااااااااامع والطاااعااة إذعااان ي  مقااام العماالّ أمااا قولااه چھ  ے   ےۓ  چتعااالى: 

ّ فهو إيمان بعا  الآخرة والمصااير إليه تعالىّ فلا يسااتطيع چۓ  ڭ  ڭ  ڭ  چتعالى: 
أحد أن يهرب منهّ إذ الإنسان قد يمنع المرض عن نفسهّ لكنه لا يستطيع أن يمنع الهرم والةيكوخة 

 والموت. 

 نتائج الإيمان العملي.  

اشااااه عمن لا يعيي الإيمان العملي يعيي الحيرةّ ال  توصاااله إلى الأمراض النفساااايةّ أما من 
فيعيي الطمفينينة والانةاارال لعلمه أنلإ مصاايره إلى الخيرّ وكلما طال به العمر فهو ي  طاعة الله تعالىّ 
وإذا حصاااااال ما لا ترهل إليه نفسااااااه اسااااااتطاع أن يتغلب عليه باللجوء إلى الله تعالىّ فهو يعلم أنلإ ما 

 يصيبه من خير أو شر بتقدير وقضاء من الله تعالى امتحالً له.

 تبار الإلهي ارتقاء نحو الكمال.   الاخ

  ڻ  ڻ  ڻ  ۀ  ۀچ يعُرلإللهض الله تعالى الإنساااااااااااان للاختبارات ليرفع من مساااااااااااتواهّ 

     چّ هذه الاختبارات توُصااااااال إلى الله تعالىّ (العنكبوت)چہ  ہ  ہ  ہ  ھ  ھ    ھ     ھ  

ڻ      ڻ  ڻ  ڻ  ۀ   ۀ  ہ  ہ  ہ  ہ  ھ  ھھ  ھ  ے   ےۓ  



ثم بينن الباري تعالى أنلإ التكاليف حسااااب قدرة الإنسااااان وسااااعتهّ  چۓ  ڭ  ڭ  ڭ 

من  -  ې چ ۅ  ۉ  ۉ چ -من الخير -  چۇ  ۇ   ۆ  ۆ  ۈ  ۈۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ چ

ې  ې  ې  ى    ى  ئا   چ  -الساااااااااااوء والجريرة والذنوبّ أما ساااااااااااؤال العباد عدم المؤاخذة

ّ فهو إظهااار للفقر والعجز وطلااب باساااااااااااتمرار الرلىااة والخير منااه تعااالىّ وختماات الآيااة     چئائە 

 . چ ئە  ئو  ئو   ئۇ   ئۇ    چالطلب أن لا يكُلفنا الله تعالى ما لا طاقة لنا بهّ    

 الصراع بين الحق والباطل.

ۇ  ۇ   ۆ  ۆ  ۈ    چ -يؤُتى بالتكاااليف والأعمااال كبرامج عماال ي  حااالااة اليسااااااااااار 

ۈۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ۉې   ې  ې  ې  ى    ى  ئا  ئائە  ئە  ئو  ئو   

ئۇ   ئۇ  ئۆ ئۆ    ئۈ  ئۈ  ئې  ئېئې  ئى  ئى   ئى  ی  ی    ی  ی  ئجئح  ئم  ئى  

ّ والدعاء بالنصااار بيان چئي   بج  بحبخ   بم  بى  بي  تج  تح  تخ  تم   
بها الله  دُه تحت ذرائع لا يرضااااااااااىللصااااااااااراع بين الحق والباطلّ وأنلإ هنا. من ينُاهض الإيمان ويريد ويأ  

تعالىّ والمؤمن ي  صااااااااااراع مع نفسااااااااااه ومع الآخرينّ إذ البرلمج الإلهي يُتلف عن البرامج الأخرىّ 
والإلهي المكلف به مساؤول هقتضى إيمانهّ أن يسير ي  طريق الرسل والأنبياء والصالحين الذين قدنموا 

ّ ةّ أما من لا يسااااااير ي  هذا الطريق ولا يؤمن بذل أنفسااااااهم ي  ساااااابيل الله تعالى لإسااااااعاد الإنساااااااني
 فمصيره مع الذين كفروا.

 

 القسم الثالث: الثمار العملية للإيمان على الفرد.

 

ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پ  ڀ   ڀ  چ قال الله تعالى ي  القرآن الكريم: 

 . صدق الله العلي العظيم.(يونس)چڀ  ڀ  ٺ  ٺ  ٺ

 الإيمان فيما تقدنمّ وترتُب ثمار متعددة عليه:بعض فوائد بينلإا  



 الأولى: الرقابة الذاتية.

وهي من أهم ثمااار الإيمااانّ فاا نلإ المؤمن يراقااب الله دائماااً وأبااداً ويراه حاااضاااااااااااراً ولظراً على 
 أعماله. 

 الثانية: الاستقرار والثبات.

ٱ   چمن ثمار الإيمان الاساتقرار والثباتّ فالمؤمن ثابت الجنانّ مطمبن القلبّ لا يتزلزلّ 

ّ والثبات والاساااتقرار ينةااابان من معرفته  چ ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پ  ڀ
بالله تعالى ال  أوضاااااااحناها سااااااالفاًّ ف نلإ المعرفة العملية لله تعالى تجعل المؤمن مطمبن النفس لأنه يرى 

 لى حكيماً ي  أفعالهّ رحيماً بعبادهّ عادلاً كريماً ي  حسابه. الله تعا

 الثالثة: الكدح والتوكل على الله.

يترتب على الإيمان أن يكون المؤمن كادحاً ي  عمله؛ متوكلًا على الله تعالىّ فالعمل الدؤوب 
عجبا  : ا والكدل الدائم والتوكل على الله تعالى يحقق الخير والصااالال للمؤمنّ قال المصاااطفى

ّ أي إن  أصاااابته البفيسااااء والضاااراء  (1)  إلا كان له خيرا للمؤمن إن الله عز وجل لا يقضاااي له قضااااء
كانت خيراً لهّ وإن  أصاااااابه الرخاء والساااااعة عاد بالخير إليهّ إذن من ثمار الإيمان الاساااااتقرار والثبات 

 والعمل الدائم والتوكل على الله تعالى. 

 القوة في التوكل على الله. 

المؤمن قويّ بال هو أقوى النااس بتوكلاه على الله تعاالىّ وقد أشاااااااااااارت الروايات إلى أنلإ من 
: امن ساااااااااااره أن يكون أقوى النااااس فليتوكااال على يتوكااال على الله أقوى النااااسّ قاااال النبي 

 .(2)الله 

 التوكل الخاطئ.
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هناا. من لا يعملّ ويدلإعي التوكل على الله تعالىّ والمؤمن ليس كذل ّ بل خخذ بالأساااااااااااباب ويكل 
الأمور إلى الله تعالىّ وما يتحقق على ضااااااااوء الإيمان يرجع إلى صاااااااالال الإنسااااااااان وخيرهّ إما ي  عا  

 ى الله تعالى .  :اأصل قوة القلب التوكل علالدنيا وإما ي  عا  الآخرةّ قال إمامنا أمير المؤمنين 

 

 الرابعة: الصبر والاستقامة.

من ثمار الإيمان الصابر والاساتقامةّ فالمؤمن صبور ي  أدائه للتكاليف وي  تركه للمعاصي وي  
 ابهة الحوادث والملمات ال  تعتريه ي  الحياة الدنياّ إذلله الإنساااان ليس هنفيى عن الحوادثّ وبعضاااها 

أما  وولده وصاااديقه وأحب الناس إليهّ ويتفي  رير المؤمن بذل ّيصااايبه من حيث لا يحتساااب ي  ماله 
المؤمن فيعلم أنلإ قوانين الكون تجري باادقااة وحكمااة متناااهيتين ومااا يحاادث ي  الكون لصااااااااااااالح المؤمن 
 المتوكل على الله تعالىّ والعاقبة للمتقينّ فيتحمل المؤمن بصاااااااااابره واسااااااااااتقامته المكارهّ لأنلإ الله تعالى

 ة امتحالً لهّ ولا يمكن لأحد ألالإ يُمتحن ي  هذا العا .جعل عا  الماد

 درجات الصبر.

تبين الروايات أنلإ الامتحان الذي يُصااااااااااب به الإنساااااااااان على قدر إيمانه وكمالهّ قال إمامنا 
ّ المكمصاااااة شااااادة (1)ي  وصااااافه للأنبياء والأولياءّ اقد اختبرهم الله بالمكمصاااااة  أمير المؤمنين 

م بالمجهدة ّ أي بالجهاد ي  سااااابيل الله و ابهة الصاااااعاب ي  الحياة الدنياّ اوامتحنهالجوعّ اوابتلاهم 
بالمكااوف ّ فيكرجون من خوف ويادخلون ي  آخرّ ولولا علمهم بأنلإ الله تعاالى يحي  بهم ويادر. ما 
يلُم بهم من  هدة ومصااااائب لصااااعب عليهم تحمل ذل ّ كما أنلإ المؤمن بتوكله على الله تعالى يصاااابح 

هراً نقياًّ يتحمل ما يُصاااايبه من أ  وأذى وهو ي  راحة وهدوءّ فمصااااير الحياة الدنيا لديه واضااااحّ طا
 وأهاال البياات  العااقبااة والفلال للمتقينّ باال أنلإ من يؤُمن بالله تعااالى وهنهج المصاااااااااااطفى 

يتفائل ااااااااا كلما تقدنم ي  عمله وصبر ااااااااا لأنلإ الظفر والمقل سيكون لهّ فالقيادة الربانية لإمامنا المهدي 
  .ستحقق لللهنسانية الخير والرفاه والعدالة وستنتةل الإنسانية من المقسي والظلم والطغيان 

 الصبر على البلاء.
                                                           

: -الأنبياء عليهم السلام والأولياء ، قال الامام علي عليه السلام:في صفة 4٧14ص 2ميزان الحكمة للريشهري ج -1
 )قد اختبرهم الله بالمخمصة ، وابتلاهم بالمجهدة ، وامتحنهم بالمخاوف(.



ا الأجر العظيمّ فلا ويترتب عليه الآلام ال  تصااااايب المؤمن ي  سااااابيل الله تعالى ترفع درجته

ھ   ھ  ھ  ے  ے  ۓ  ۓ  ڭ   ڭ    چ يحزنّ وإن  حزن سُرعيان ما ينجلي عنهّ  

ّ ومن سمات المؤمن الكدل والتوكل على الله تعالىّ ثم الظفر والعاقبة الطيبةّ فالموت (آل عمران)چڭ 
وهو أعظم مصااااااااااايباة ليس هاية مطافّ بل بداية خير ّ أما من لا يؤُمن فيعيي الأي  والعذاب والقلق 

 الدائم. 

 الموت تكاملٌ للإنسان.

ار مساااااااااااتبةاااااااااااراًّ لأنااه يرى الاادنيااا دإنلإ الموت لغير المؤمن كااقبااة وحزنّ بينمااا يلاقيااه المؤمن 
امتحانّ ف ذا اجتازها فقد فازّ وأنلإ الله تعالى أوجده ونقله من عيا  إلى عيا ّ ليصاااااال إلى  اورته تعالى 
ي  جنات الخلودّ بل أنلإ الموت قمة الرقي للمؤمنّ فلا شااااااااااايء يوجب له الأ ّ إذ  هو ي  رحلة  ال  

ّ قال الةاعر الحكيم  يب مولوي ي  بيان كيفية رؤية المؤمن لهذه التنقلات من عوا  الغوي  مسار رقُي 
إلى عااا  المااادة ثم الرجوع إلى عااا  الغياابّ بأنلإ ذلاا  كااالبااذرة ال  نودعهااا ي  الأرضّ ثم  خااذ ثمرتهااا 

 لتُطحن ثم  بز ثم تؤُكل فيتولد منها الإنسان الذي يعمر الأرض ويحقق الكمال:

 منها سنابل    أودعوا ي  الأرض حبة حصدوا

 طحنوها ي  المطاحان خبزوا منها المقكل

 كرروا الطحان بأسنان حداد  وفواصال

حصلت منها ثمار الرول بل كل   
 الفضائل

 اللذة في الموت عند المؤمن.  

إنلإ أشاااااااااااد الآلام وأعظم الماقساااااااااااي ال  يلاقيهاا من لا يؤمن بالله تعالى ي  الموتّ أما المؤمن 
: ا وواللهللهّ لابن أبي طالب آنس بالموت من  فيساااااااتلذه ي  سااااااابيل اللهّ قال إمامنا أمير المؤمنين 

 ّ وذل  ليقينه وثباته القلبي الناشك من الإيمان والمعرفة العملية.(1)الطفل بثدي أمه 

                                                           
 .21ص 1ج -خطب الإمام علي عليه السلام-نهج البلاغة -1



 القسم الرابع: ملامح الجانب العملي للإيمان.

ڑ  ک  کک  ک  گ  گ  گ   گ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  ڱ    چقال الله تعالى: 

 . صدق الله العلي العظيم.(14الحجرات:)چڱ

 الفرق بين الإيمان وبين الإسلام.
اساااااااااتعرضااااااااانا بعض الثمرات المترتبة على الإيمان وأوضاااااااااحنا أنلإه عقيدة وعملّ وأنلإ الجانب 

ّ والآياااة وأهااال البيااات  العملي لللهيماااان أُولي عنااااياااة كبيرة ي  الروايات الواردة عن النبي 
ح ذل  ي  الرواياتّ قال إمامنا  الآنفة الذكر تبين الفارق الأساااااس بين الإيمان والإساااالامّ وقد أُوضاااالله

: ا دين الله اسمه الإساااالامّ وهو دين الله قبل أن تكونوا حيث كنتم وبعد أن تكونواّ الصااااادق 
ّ يوُضاااااااااااح الإمام أنلإ (1)فمن أقر بدين الله فهو مسااااااااااالم ومن عمل ها أمر الله عز وجل فهو مؤمن  

الإسااااااااااالام يسااااااااااااوق الفطرة ال  فطر الله الناس عليهاّ وهي الإيمان بوجود خالق للكون مع الإيمان 
 ّ )لا إله إلالإ الله محمد رسول الله(. برسالة النبي 

 الإيمان عقيدة تنطلق من القلب.

يتمركز على : اومن عماال هااا أمر الله عز وجاال فهو مؤمن ّ  أي أنلإ الإيمااان ثم قااال 
العملّ والمؤمن عامل ها افترضااااه الله عليهّ فالجانب العملي ي  شااااكصااااية المؤمن له عناية كبيرةّ قال 

قااااه النبي  : اليس الإيمااااان بالتحلي ولا بالتمني ولكن الإيمااااان مااااا خُلص ي  القلااااب وصاااااااااااااادلإ
حلياً ؤمنين مت: اليس بالتحلي ّ أي لا يكفي أن يقوم الإنساااااااان بأعمال المّ قوله (2)الأعمال 

بها دون أن تكون منبثقة من عقيدة خالصااة ي  قلبهّ اولا بالتمني ّ فالتمني وحده لا يُصاايرلإ الإنسااان 
مؤمناًّ إذ الإيمان ما خلص ي  القلب مساتقراًّ وثبت ي  الجللهنيانّ وصادنق ذل  الأعمال الصادرة منهّ 

: االإيمان نصاافانّ فنصااف ى والمؤمن لا يصاادر منه السااوءّ بل هو مصاادر الخيرّ قال المصااطف
 .  (3)ي  الصبر ونصف ي  الةكر 

 آثار الإيمان عملياً.  

 على الإيمان: وهنا جنبتان عمليتان يرتبهما المصطفى 
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 الأولى: الصبر.

قد أشاااارل سااااابقاً إلى الصاااابر لتعرض الإنسااااان لنكبات الحياة الدنيا مع التكاليف الإلهية ولا 
يساتطيع أن يصامد أمام الحوادث إلالإ بالصابرّ فهو نصف الإيمانّ والمؤمن له صمود ومقاومة لتحمل 

 المةاق إلى آخر رمق من الحياة. 

 الثانية: الشكر.

إلفاتة  يلة منه لاّ ف نلإ المؤمن يرى  يع ما النصاااااااااااف الثاني لللهيمان هو الةاااااااااااكرّ وهذه 
يحدث له يسااااااااتحق الثناء والةااااااااكر لله تعالىّ فهو شااااااااكورّ رطب لسااااااااانه بذكره تعالىّ وقد ورد ي  
الروايات أنلإ أول من يدخل الجنة الحامدونّ الةااااااكرونّ أي أنلإ الذي يسااااابق الآخرين بدخول الجنة 

سانّ  وأنلإ ما يتحقق ي  الدنيا يرجع ي  مقله لصالح الإنهو من كان ي  حالة من رؤية الكمال لله تعالى
اونصااااااف ي  الةااااااكر ّ أما رير المؤمنّ الذي   يسااااااتقر الإيمان ي  قلبهّ فهو ي  جزع وساااااافيمّ قال 

ّ أي أنلإ المؤمن ي  المصااايبة (1): االإيمان صااابر ي  البلاءّ وشاااكر ي  الرخاء إمامنا أمير المؤمنين 
 زمّ اصبر ي  البلاء ّ أما رير المؤمن فالبلايا  رجه عن طوره.ي  أعلى درجات الحزم والع

إنلإ المؤمن أعظم من الجبلّ باعتبار أنلإ الجبل خخذ منه المعولّ والمؤمن الصاااااابر لا يؤخذ من 
 إيمانهّ بل يزاد ثباهً ورسوخاًّ اصبر ي  البلاء وشكر ي  الرخاء . 

 خصال إيمانية.

: الإنفاق ي  الإقتار وبذل السالام للعا  والإنصاف من : اثلاث من الإيمانقال النبي  
 ّ تبين الرواية ثلاث خصال منبثقة من الإيمانّ وهي جوانب عملية جد هامة:(2)نفس  

 الأولى: الإنفاق في الإقتار.

 چقد ينفق الإنساااااان ي  الرخاء عند توافر المال لديهّ رير أنلإ المؤمن ينفق ي  إقتاره وفاقتهّ 

 چّ قال بعض المفساارين ي  قوله تعالى: (الإنسااان)چڤ   ڤ  ڤ  ڦ  ڦ       ڦ   ڦ       ڄ   ڄ    ٹ  ڤ
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لا يراد من الحب هنا  چ ٿ  ٿچّ (٨الإنساااااان:)چٺ  ٿ   ٿ  ٿ  ٿ   ٹ  ٹ   ٹ
حبهم للهّ فهو أمر ثابت لهم لا ينف  عن شااااكصااااياتهمّ وإنما يراد به حب الطعامّ وهو معنًى كنائيّ 

 م إليه إلا أهم يقُدلإللهمون الآخرين إيثاراًّ وهذه درجة كمال نفسي. هعنى حاجته

 

 

 

 الثانية: بذل السلام.

اوبذل السااالام للعا  ّ من سمات المؤمن أنه يساااهم ي  السااالم الاجتماعيّ ليس :قال 
للمسالمين فحسبّ بل للعا ّ فينةر المحبة والومم بين الناس بغض النظر عن انتمائهم الدينيّ ذل  
لأنلإه اسااد الكمال الإلهي من خلال اتصااافه بصاافات الحق تعالىّ ومن أسمائه ساابحانه الساالامّ وهو 

لطف والمحبة والساااالامة لعبادهّ وهكذا المؤمن يريد الخير وينةاااار الساااالام ي  ربوع العا ّ وقد مظهر ال
 يرى بعضا أنلإ معنى السلام يراد به إفةاء السلامّ وهو من سمات المؤمن. 

 معنى السلام.

فيتوهم أنلإ االسااااااالام  يراد به االسااااااالام عليكم ّ أيّ البدء بالسااااااالام على الغيرّ رير أنلإ 
إذا لىللهل على هذا المعنى فله لازمّ إذ التسااليم على الغير دعاء له بالساالامةّ والدعاء إذا  النص حع

  يُصدقه العمل لا ينبفي عن إخلالا الداعيّ وإنما عن نفاقهّ فحمل معنى الحديث على بذل السلام 
اً الله تعالى أن يللعا  إما هعنى الإساهام ي  إرسااء دعائم السالام أو سابق الآخرين بالتسااليم عليهم داع

 يسلمهم ويحفظهمّ والدعاء إذا   يقترن بالعمل قلن أثره.  

 الثالثة: الإنصاف من النفس.

: اوالإنصااف من نفساا  ّ تؤكد الروايات على الإنصااف من النفسّ خصااوصاااً قال 
نلإ أي  المراء والجادل مع الآخرّ عنادما تحاول التغلب عليه إذا كانت الظروف مواتية ل  وضااااااااااادهّ و 

يبين أنلإ من صاااااافات المؤمن؛ الإنصاااااااف من النفسّ وقال  الفضاااااايلة أن تكون منصاااااافاًّ والنبي 



  ولا يقصاااااار الحديث هنا على (1): الا يؤُمن عبد حع يحب للناس ما يحب لنفسااااااه من الخير ّ
 حب المساااالمين أو المؤمنينّ بل يتمنى الخير والكمال لكل إنسااااانّ فصاااافة المؤمن هي ارتباطه بالحقّ

 يرى عدله وعظمتهّ ويريد الخير لنفسه والآخرين. 

 حقيقة الإيمان.

 ّ يُتزل (2): اثلاث خصااااااال من كن فيه اسااااااتكمل خصااااااال الإيمان  قال النبي 
 خصال الإيمان ي  ثلاث: 

 الأولى: الرضا من غير إثم.

اإذا رضااااي   يدخله رضااااااه ي  إثم ولا باطل ّ خلافاً لبعض الناسّ والرضاااااا هنا :قال 
حالة من الانةاااارال والساااارور والطمفينينةّ وبعض الناس إذا وصاااال إلى هذه الحالة لا يلتفت إلى قدرة 

 الله تعالى عليه وإحاطته بهّ فيتجاوز القانون الإلهي ليقع ي  الإثم.  

 الثانية: الغضب للحق.

ية أُخرىّ فكما أنلإ بعض :اقال  وإذا رضاااااااااب   يُرجه الغضاااااااااب من الحق ّ وهذه سملله
الناس يُُرجه الرضاااااا إلى الإثمّ ف نلإ بعضاااااهم يؤُثر فيه الغضاااااب ويُرجه من القانونّ فلا يعمل بالحقّ 
ويريد الانتقام من الغيرّ وهذا ميزان من موازين الإيمانّ فالمؤمن إذا رضاااااب لا يتجاوز القانونّ قال 

ّ (آل عمران)چٿ  ٿ  ٿ   ٹ  ٹٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤچ : تعالى
 فهذه خصال المؤمنين المحسنين.  

 الثالثة: العفو عند المقدرة.

اوإذا قاايدر   يتعاااطي مااا ليس لااه ّ من يظُلم ويُساااااااااااااء إليااه ثم تتحول الظروف  :قااال 
لصااااااالحه فلن يتعاطى ما ليس لهّ وهذا ميزان آخر من موازين شااااااكصااااااية المؤمنّ ف ذا قدر على من 
ظلمااه   يتجاااوز حقااهّ باالّ قااد يحقق مااا هو أكماال وأعظم بالعفو عنااد المقاادرةّ والطريق الآخر لغير 

 إذا قدللهر تمادى ي  الظلم والطغيان والتعدي على الآخر. المؤمنّ ف نه 
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 خصال تُكمل الإيمان.

ّ ( 1): اثلاث من كن فيااه كماال إيمااانااهّ العقاال والحلم والعلم قااال إمااامنااا أمير المؤمنين 
 بينت الرواية ثلاثاً من خصال الإيمان نةرحها على التوالي: 

 الأولى: العقل.

من يسير ي  ضوء ميزان العقل يدعوه إلى الرشد والخيرّ وهذه من الخصال العملية ال  أُكلإد 
ّ فلا يعُرف المؤمن هجرد التحلي ولا التمنيّ وإنمااااا عليهااااا ي  الروايات الواردة عن الأئمااااة 

 يعُرف من خلال توافر هذه الخصال ي  شكصيته. 

 الثانية: الحلم.

اوالحلم ّ من الطبيعي أن يغضاب الإنسانّ إلالإ أنلإ عليه أن يسيطر على رضبه  :قال 
 بحلمه. 

 الثالثة: العلم.

: اوالعلم ّ يتعلم المؤمن ماااا يفياااده ي  كااال أمر من الأمورّ ليصااااااااااااال إلى أعلى قاااال 
ي  بعض كلمه أنلإ كل خطوة يُطوها المرء تحتاج إلى  درجات الهدى والساؤددّ وقد أشاار الإمام 

لمّ ومن سمااات المؤمن التفكير ي  عواقااب الأمورّ فكاال عماال يصاااااااااااادر منااه يتعرف على الجوانااب ع
اعل العلم خصااااالةً من الخصاااااال ال  تدُلل على  والحيثيات المحيطة بهّ ف ذا عيلللهم عملّ والإمام 

 إيمان المؤمنّ فهو خخذ بالعلم لتكمل نفسه بهّ فيصل إلى الرقي والقرب من الله تعالى. 

 سم الخامس: خصائص الإيمانالق

ڑ  ک  کک  ک  گ  گ  گ   گ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  ڱ    چقـــال تعـــالى: 

 صدق الله العلي العظيم. (12الحجرات:)چڱ

 الإيمان العملي ي  نصولا أهل البيت 
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البيــت ع الإيمــان العملي مزيــداً من العنــايــة للتــأكيــد  وأهــل أولــت الروايات الواردة عن النبي 
 على الجنبة العملية في الإيمان. 

 خصائص الإيمان

 افبينت سمات وخصـــائصـــاً للمؤمن، إذا توافرت ثبت إيمان المؤمن وإن انتفت أو توافرت أضـــداده
 خرج الإيمان من قلبه. 

 الأولى: الورع

ا طريق اط لنفســـــــــه ولا يقترب من الشـــــــــبهات لأنهّ وهو تجنب الشـــــــــبهات لئلا يقع في الحرام فيحت
في فضـــــــــائل أعمال شـــــــــهر رمضـــــــــان، عندما ســـــــــأله الإمام أمير  يقرب إلى الحرام، وقد ورد عن النبي 

، لأنّ الكثير من الأعمـال لها (1): ))الورع عن محـارم الله((عن أفضــــــــــــــل الأعمـال قـال  المؤمنين 
مــل وإنْ كــان قليلاً مراقبــة الله تعــالى المعبر عنــه بالورع وبــه يقُبــل الع تأثيرهــا الكبير غير أنّ أعظم تأثيٍر هو في

ــــه تعــــالى:  ــــل يكون أثره كبيراً، فقــــد جــــاءت روايات في تفســــــــــــــير قول ڳ    ڱ  ڱ  ڱ  ڱ    چب

 لكنه عمل المؤمن وإنْ كان قليلاً توضــــــح هذا المعنى، وتقول: وكيف يقلُ عمل يتُقبل؟ أي أنّ  (4٨المائدة:)چ
ئل عن ما يثبت  مبارك وله آثار طيبة، لورعه وبعده عن المعاصـــــــــي، قال الإمام الصـــــــــادق  عندما ســـــــــُ

فالطمع يجر الإنســـــان ويوقعه في الشـــــبهات  (4)الإيمان: ))الذي يثبته فيه الورع، والذي يخرجه منه الطمع((
 المؤدية إلى الحرام.

 وال للأفعال.الثانية: مطابقة الأق

تتفق أقوال المؤمن مع أفعاله، وأفعاله مع أقواله، وعكســــــــــــــه المنافق إذْ يضــــــــــــــمر خلاف ما يبطن، 
: ))من كان فعله ويبطن خلاف ما يظُهر، بينما المؤمن تتفق ســــــــــــــريرته مع علانيته، قال الصــــــــــــــادق 

لقوله موافقاً تثبت له الشــــــــهادة في النجاة(( أي أنّ من كانت الأفعال الصــــــــادرة عنه تتفق مع أقواله فاعلم 
 (4): ))وإنْ لِ يكن فعله لقوله موافقاً فإنما ذلك مســـــــــتودع((بنجاته ورســـــــــو  الإيمان في ذاته، ثم قال 

ان اســـــــــتعرض العلماء في الأبحاث الأخلاقية انقســـــــــام الإيم أي أنّ الإيمان لا يثبت في قلبه وإنما عارية، وقد
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إلى مســتقر ومســتودع، والمســتودع عارية لدى الإنســان، يفعل به أفعال المؤمنين لكنه لا يســتقر في القلب، 
يبين أنّ اختلاف الفعــل مع القول واختلاف القول مع  بــل يخرج المرء من الــدنيــا غير مؤمن، والإمــام 

 ن عارية أشبه بالوديعة التي يعلم بتحولها عنه.الفعل يجعل الإيما

 علامات استقرار الإيمان 

 علامات الإيمان المستقر في قلب المؤمن:  أبان أمير المؤمنين 

 .الأولى: الالتزام هنهج أهل البيت 

ني تارك الذي أشـــار إليه حديث الثقلين ))إ التزام الجادة الواضـــحة وهي طريق أهل البيت 
لي لين ما إن تمســـــــكتم بهما لن تضـــــــلوا : كتاب الله وعترتي أهل بيتي وأنهما لن يفترقا حتى يردا عفيكم الثق
 ، فالسير على طريق أهل البيت عليهم السلام يجعل الإيمان مستقراً.(1)((الحوض

 الثانية عدم الميل إلى الطرق الأخرى.

إنّ لزوم الجادة الواضــــــــــحة له علامة هي أن لا يخرج المؤمن إلى عوج ولا يكون له ميل إلى ســــــــــبل 
ومعنى ذلك  فلا يؤثر عليه شـــــيء لإزالته عن منهجهم  أخرى تختلف عن منهج أهل البيت 

لكميــل، ))يا   قــال الإمــام أمير المؤمنين  أن يســــــــــــــير على وفق مــا يريــده الأئمــة من أهــل البيــت 
إنما تســــــــتحق أن تكون مســـــــــتقراً(( أي في إيمانك ))إذا لزمت الجادة الواضـــــــــحة التي لا تخرجك إلى كميل 

 .(4)عوج ولا تزيلك عن منهج ما حملناك عليه و ما هديناك إليه((

 الثالثة:  ارسة الأعمال الخيرية.

يــدعي بعض النــاس أنّ الإيمــان في القلــب فقط ولا دخــل لــه بالعمــل، المهم أنّ القلــب يؤمن بالله 
وبملائكته وكتبه ورسـله واليوم الآخر، وهذا إيمان نظري يجعل الإنسان غير مستقر في إيمانه، وقد لا يختم له 

، والإمام افراً بالله تعالىبالحســــــنى،  ويزول ذلك الإيمان النظري عند ســــــكرات الموت، فيموت مشــــــركاً أو ك
يبين أهمية العمل عندما يصـدر من المؤمن، وأنّ الأعمال الصادرة من المؤمن إذا اتفقت مع  الصـادق 

: ))لا يثبت الإيمان إلاّ بالعمل(( أي أنّ الإيمان ثبت الإيمان، قال  ما يريده الله تعالى والرسول 
كاة، ه مســتقراً الأعمال الخيرة كالصـــدقة، والصـــلاة، والصـــوم، والز النظري يبقى متزلزلاً قد يزول، والذي يجعل
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أي من  (1): ))والعمل منه((والخمس وما أوجبه الشــــــــــــــارع، ))لا يثبت الإيمان إلاّ بالعمل((. ثم قال 
الإيمــان فهو جزء لا ينفصـــــــــــــــل عنــه، أي أن الإيمــان ليس بالعلم وحــده بــل  أنّ المؤمن يحس بطعم الإيمــان 

 ويتذوق ذلك، ويعُرف  بالصدق في أقواله، والأعمال الصالحة والإتباع للجادة الواضحة.

 كيف ندر. طعم الإيمان ي  ذواتنا

 مات إذا تحققت أدُرك طعم الإيمانإنّ تذوق طعم الإيمان وإدراك ذلك في الذات له علا

 إرساء عقيدة التوحيد

: ))ثلاث من فعلهن فقد طعُم طعَم الإيمان (( الأولى )) من عبد الله وحده قال المصــــطفى 
وأنه لا إله إلاّ الله(( أي عَلمم أنّ الكون يرتبط بالإله الحق وحده لا شـــــريك له، فإرســـــاء عقيدة التوحيد من 

 تكأ عليها الإيمان. أهم المبادئ التي ي

 موافقة الأفعال لعقيدة التوحيد

ومع التوحيد العمل الصــــالأ والأفعال التي تصــــدق الإيمان، قال ص: ))وأعطى زكاة ماله طيبة بها 
نفســــه(( أي يعلم أنّ المؤثر في الوجود هو الله وحده لا شــــريك له ويجعل أعماله خالصــــة لوجهه الكريم، ثم 

ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۇ  ۇ  ۆ   ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ  چ تعالى: ينفق في ســـــــــــــبيل الله، قال 

إلاّ أنّ ذلـك لا يكفي بـل عليـه أن لا يجد حرجاً ( الأنعـام)چۋ  ۋۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې  ې     ې  
 في إعطاء ما وجب عليه من مال.

ی  ئج  ئح  ئم      ئى  ئي    بج  بح  بخ  بم   چ  (4)ليس هذا فحســـــــب بل ))وزكى نفســـــــه(( 

 فمنهاجه في العمل الطهر لنفسه والارتقاء بها في قرب الله تعالى. (الأعلى)چ

 تر. الكذب

))لا يجد عبد  الكذب داء يفُســــــــــــد العمل الصــــــــــــالأ ويميث الإيمان قال إمامنا أمير المؤمنين 
من علامات المؤمن الصــــــــدق فلا يكذب هازلاً ولا جادّاً،  (4)طعم الإيمان حتى يترك الكذب هزله وجده((
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ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  ٺ        ٺ       ٺ  ٺ  چ نعم؛ قد يحتاج إلى التورية كما فعل الخليل 

چ  چ  چ  ڇ   ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  چ     (11الأنــــــــبــــــــيــــــــاء:)چٿ   

علّق إبراهيم عليه الســـــــــلام فعل كبيرهم على نطقهم أي على ما لِ يصـــــــــدر، لأنهم لا ينطقون  (64الأنبياء:)چ
وهو أبو الأنبياء أن يصدر منه كذب، ولكنها تورية  - حاشـاه  -ب وهي إجابة إسـكاتية، فلم يكذ

ڇ     چچلإســـــــكات الخصـــــــم بتعليق الفعل على أمرٍ لِ يتحقق ومعنى ذلك أنّ الفعل منتفٍ 

ر الأصــــنام إنْ كانوا ينطقون، والإجابة چڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ، الكبير هو الذي كســــّ

ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  چ ه مع الصــــــــــــــدق، بالنفي، ولابد للمؤمن أن يلحظ كلامه ليرى اتفاق

 .(111التوبة:)چڃ  ڃ   ڃ  چ  

 كل ما ي  الدنيا بتقدير

: ))لا يجـــد عبــد طعم الإيمـــان حتى يعلم أنّ مــا أصــــــــــــــــابـــه لِ يكن قــال الإمـــام أمير المؤمنين 
ليخطئه(( يتذوق المؤمن طعم الإيمان ويعيش البهجة إذا علم أنّ كل شيء بقدر، وأنّ ما يصيبه لن يخطئه، 

تح  تخ         تم  تى   چوما أخطأه لن يصـــــــيبه لأنّ الله تعالى منحه الأشـــــــياء التي تصـــــــيبه في الدنيا بتقدير، 

، ومن تصـــــــور أنه لو فعل كذا لما كان كذا، فقد يكون قوله صـــــــحيحاً لأنّ الأســـــــباب قمر(ال)چثج      تي     
تتغير، ويمكن للإنســـــان أن يغير مســـــار حياته وهناك ســـــلســـــلة من العلل تؤثر في الوصـــــول إلى النتيجة التي 

 يعلم أنّ مــا : ))حتىوُصـــــــــــــــل إليهــا غير أنّ مــا أنــت عليــه هو المقــدر عليــك بإرادتــك وهو معنى قولــه 
أصـــــــابه لِ يكن ليخطئه وأنّ ما أخطأه لِ يكن ليصـــــــيبه(( هذه علامة من العلامات التي توجب للإنســـــــان 
تذوق طعم الإيمان، وبذلك يعيش الرضـــا النفســـي، أما إذا رأى أنّ ما أصـــابه كان بالإمكان أن يخطئه فهو 

ي تعالى، وحينئذ لعلل المؤثرة مســـتندة إلى البار لِ يســـند الأســـباب في نهاية المطاف إلى الله تعالى، ولِ يجعل ا
يعيش الألِ والحســـــــــرة ويصـــــــــعب عليه الخروج منهما، أما المؤمن فيعيش التســـــــــليم والرضـــــــــا وهو ما عبر عنه 
الحديث ))أنّ ما أصـابه لِ يكن ليخطئه وأنّ ما أخطأه لِ يكن ليصـيبه(( ثم أردف الإمام ع: ))وأنّ الضار 

والخلق من الأحياء والأموات، لا أحد منهم يملك لنفســــه نفعاً ولا ضــــراً ولا موتاً  النافع هو الله عز وجل((
الذين  ولا حياةً ولا نشـــــــوراً، وحتى الأنبياء والرســــــــل محمد وإبراهيم وموســـــــى وعيســــــــى والأوصــــــــياء 

أعطاهم الله رتباً وجعلهم يتصــــــــــــرفون بقدرات مُنحت لهم منه تعالى فإنّ تصــــــــــــرفهم بهذه الرتب بإذنه تعالى 



أنّ المؤمن المعتقد  (1)بقوله: ))وأنّ الضـــــــــار والنافع هو الله(( وهو الضـــــــــار النافع وحده، ويبين الإمام 
 بذلك يعيش السرور والسعادة.

 التفطن ها يرتب  بالدين

ع: ))لا يذوق المرء من حقيقة الإيمان حتى يكون فيه ثلاث خصـــــــال (( الأولى )) الفقه في قوله 
الدين (( لا يراد بالفقه في الحديث فهم الأحكام الشـرعية فحســب، بل يراد به الأعم من ذلك والمعنى هنا 

  شخصيته. في الفطنة في الدين، وأن المؤمن يفهم الأمور المتعلقة بدينه ويحرص على الجانب الأخروي

 طمول المؤمن ي  آخرته

يتمتع المؤمن بعقل يكســـب به الخلود ويصـــب جهده على ذلك لأنّ الخلود هو الأعظم عنده أما 
 غير المؤمن فإنه يجعل كل ما لديه لصالأ معاشه الدنيوي فحسب.

 الصبر على المصائب

بر على لدين، والصــــــــــــــ))لا يذوق المرء حقيقة الإيمان حتى يكون فيه ثلاث خصــــــــــــــال، الفقه في ا

ير غ، (البلد)چڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ڌ   ڌچ المصــائب(( لا يســتطيع أحد أن يقي نفســه من المصــائب 
 أن المؤمن عرضة للبلاء أكثر من غيره، ليتكامل معنوياً بالفقه في الدين والصبر على المصائب.

 إدارة أمور الحياة حسن

الإدارة الجيدة لأمور الحياة خصــوصــاً الجانب الاقتصــادي صــفة  (4)))وحســن التقدير في المعيشــة((
من صـــفات المؤمن غير أنّ بعضـــاً لا يلتفت إلى الجنبة الاقتصـــادية في حياته مع أنّ ذلك خلاف الإيمان إذْ 
من علامات المؤمن الإدارة الممتازة لأمور حياته لئلا يكون كلاًّ على غيره بل يوظف ما يســـــــــــتطيعه ليعيش 

 لال في شخصيته والعزة والكرامة في نفسه.الاستق

 المظاهر الدنيوية واثيرها على الإيمان
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: ))من كان أكثر الشــهوات والميل إلى الدنيا يحجبان الإنســان عن تذوق الإيمان، قال النبي 
 ، أي من توجه لزخرف الحياة الدنيا لن يتذوق حلاوة(1)همه نيل الشــــــــــــهوات نزُع من قلبه حلاوة الإيمان((

الإيمــان لأنّ المؤمن وإن اهتمّ بالحيـــاة الـــدنيــا فـــإنــه في الحــدود المعقولـــة، وجـــلّ همــه يرتبط بعــالِ الآخرة ونيـــل 

  ڦ  ڦ   ڄ  ڄ  ڄچ الحظوة والســــــــــــــعــادة عنــد الله تعــالى، لأنّ مــآلـه بــل مــآل الجميع إليــه تعــالى 

ٺ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ   ٹ    ٹ  ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ   ڤ   چ (القمر)چڄ  ڃ   

  نســـــــــــبهم إلى نفســـــــــــه، وقال چڤ   ڤ    چفلم يقل القرآن )ادخلي في العباد( بل قال  – (الفجر)چڦ

إنها درجة عالية أشُــير إليها في الروايات قد لا تفقه إلاّ عندما يؤتى بالحديث  (الفجر)چڦ       ڦ   ڦ   چ
 .أو المعصوم  عن النبي 

ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ    ٻچإنّ مـــــا تقـــــدم جـــــاء في آيٍ متعـــــددة؛ قـــــال تعـــــالى:  

ڱ  ں  ں  ڻ   چ  (11الحجرات:)چى  ى  ئا  ئا    ئە   ئە    ئو  ئو چ  (41النور:)چپ

 .(1المنافقون:)چڻ        ڻ  ڻ  ۀ  ۀ  ہ  ہ

 

 سمات الرفعة نحو الكمال القسم السادس:  

ٹ  ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ   ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڄ   ڄ  چقااال تعااالى: 

 العلي العظيم. . صدق الله(الأنفال)چڄ   ڄ  ڃ   ڃڃ

 زيادة استكمال الإيمان.

صاااااااااااالاً متعاددة ينبغي أن  يزداد الإيماان وينقص وتؤُثر فياه الأعمااالّ وقاد أباناات الروايات خلله
اثلاث خصاااااال من كن  : يلُتفت إليها لأ يتها ي  اسااااتكمال حقيقة الإيمانّ قال إمامنا الباقر 

فيه اسااتكمل خصااال الإيمان: الذي إذا رضااي   يدخله رضاااه ي  إثم ولا باطلّ وإذا رضااب   يُرجه 
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خصااااااااالاً لها أ ية فائقة ي   ّ أبان الإمام (1)الغضااااااااب من الحقّ وإذا قدر   يتعاطي ما ليس له 
 استكمال الإيمان وازديادهّ نوضحها على التوالي:

 في الرضا. الأولى: التوازن 

:اإذا رضااي   يدخله رضاااه ي  إثم ولا باطل ّ من خصااال المؤمن أنه إذا رضااي   قوله 
يدُخله الرضا النفساني ي  الإثم والباطلّ الرضا حالة من الانةرال النفسي والسرور والبهجةّ وبعض 

ير أنلإ المؤمن يعي ر الناس إذا وصااااال إليها يتناساااااى مساااااؤوليته أمام الله تعالىّ فيبُيح لنفساااااه ما حُرللهمّ
مساؤوليته أمامه تعالىّ ويتذكر العقاب الةديد الذي أعده الله تعالى للعصاة فلا يقترف الإثم ولا يلج 

 الباطل.

 الثانية: الغضب في الحق.

:اوإذا رضااب   يُرجه الغضااب من الحق ّ الغضااب لر موقدةّ إذا اشااتعلت ي  قوله 
أنلإ المؤمن يغضب كسائر  ليه من قبلهّ لذا أوضح الإمام الإنسان تُحرقهّ وقد تُحرللهق المغضوب ع

الناس لكن الفارق الأسااااااس أنلإ رضااااابه لا يُرجه من الحقّ بل يبقى ساااااائراً على الصاااااراط المساااااتقيم 
 لإدراكه مسؤوليته أمام الله تعالى. 

 الثالثة: العفو عند القدرة.

ل  أنلإ الظروف قد تنقلب :اوإذا قادر   يتعااطي ماا ليس لاه ّ هذه سمة هامةّ وذقولاه 
لتكون ي  صاااالح المؤمن على خصااامهّ إلا أنه وبالررم من مؤاهة الظروف له لا يسااااتفيد منها ي  ظلم 

 : اوإذا قدر   يتعاطي ما ليس له .  الغير والتعدي عليهّ لذا قال الإمام 

 خصال من الإيمان.  

اثلاث من كن فيه يسااااااااتكمل إيمانهّ رجل لا يُاف ي  الله لومة لائمّ ولا  : قال النبي 
يرائي بةااااااااااايء من عملاهّ وإذا عُرض عليه أمرانّ أحد ا للدنياّ والآخر للآخرة اختار الآخرة على 

 خصالاً متعددة: ّ أبان النبي (2)الدنيا 
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 الأولى: تقديم رضا الله.

ن المنكر يقوله الناس فيهّ فيفيمر بالمعروف وينهى ع يقوم المؤمن هسااؤولياته بغض النظر عما 
وإن عُوتللهبّ فهو مع الحقّ حع لو كان على خلاف مصااالحتهّ ويرى نفساااه مساااؤولاً أمام الله تعالىّ 

 ولإيمانه لا يُاف ي  الله لوم اللائمين. 

 الثانية: الإخلاص في العمل.

ّ (5البينة:)چڱ   ں  ں ڳ  ڳ  ڱ  ڱ  ڱ چ ختي المؤمن بعمله خالصاااااااااً لله تعالىّ 

 .(9لإنسان:)چٹ  ڤ  ڤ   ڤ  ڤ  ڦ  ڦ         ڦ   ڦ       ڄ   ڄ  چ أي أنه ختي بالأعمال لله تعالىّ 

 الثالثة: ترجيح العمل الأخروي.

إذا عُرللهض على المؤمن أمرانّ يعلم أنلإ أحد ا يرتب  بالآخرةّ والثاني بالدنياّ رجح ما يرُضي 
الآخرة على ما يرفع مسااااااااااتواه ي  الحياة الدنياّ لأنه لا ينظر إلى الدنيا إلالإ إذا   الله تعالى ويوصااااااااال إلى

 كانت وسيلة توصله إلى الآخرة.

 زيادة الإيمان بحسن الخلق.

بل حول زيادة الإيمان وكمالهّ فقال له رجل: يا رساااول الله أحب  وأفاد النبي  عندما ساااُ
ن خُلق  يكمل أن يكمل إيمانيّ فقال  ّ فمن أراد زيادة الإيمان لا بد له من (1)إيمان  : احساالإلله

 دماثة الخلُُق مع الناسّ والتعامل هرونة وومم. 

 صفات كمال للإيمان.  

ّ ( 2): اثلاث منكن فيااه كماال إيمااانااه: العقاال والحلم والعلم قااال إمااامنااا أمير المؤمنين 
 تفصح الرواية عن ثلاث صفات يكمل بها الإيمان: 

 الأولى: العقل.
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ّ امااا عُبااد بااه الرلىن لمؤمن عاااقاالّ والمراد من العقاال كمااا ورد عن الإمااام الصااااااااااااادق ا
واكتساااااااااب به الجنان ّ وليس الدهاء وخداع الآخرين بسااااااااارقة أموالهم واختلاساااااااااهاّ أو ظلمهم من 
بل الإمام الصاااااااادق  العقلّ بل أنلإ ذل  هو الةااااااايطنة النكراء المذمومة ي  الرواياتّ لذاّ عندما ساااااااُ

 معاويةّ قال  عن دهاء ا تل  النكراءّ تل  الةااايطنةّ هي شااابيهة بالعقلّ وليسااات من:
ّ إذ العقل خمر أن يكون المؤمن ي  مسااااااااار القانون الإلهيّ وسمة المؤمن أن يتبع ومضااااااااات (1)العقل 

عقله وإرشااااداته ويساااير وراءهّ أما رير المؤمن فقد يؤلمه ضاااميره من المعصاااية ويس حقوق الآخرينّ 
 لكنه لا يبالي حع يموت ضميرهّ فيستلذ الظلمّ والتعدي على حقوق الآخرين.   

 الحلم عند الإساءة.الثانية: 

المراد من الحلم أنلإ المؤمن عندما يتعرض لمواقف فيها إسااااااءة لةاااااكصااااايته أو لما يؤمن به من 
مقدساات يغضابّ لكنه لا يؤدي به الغضااب إلى الهاوية والهلا.ّ بل يسايطر على رضاابه انطلاقاً من 

 آل)چٿ  ٿ  ٿ   ٹ  ٹٹ  ٹ  ڤ  ڤچقااااااولااااااه تااااااعااااااالى: 

 (.134عمران:

 على المعطيات العلمية. الثالثة: السير

خخذ المؤمن بكل ما فيه علم لتكامل شااكصاايته ي  عالمي الدنيا والآخرةّ ويسااير على ضااوء 
معطيااات علميااة دقيقااة تؤدي بااه إلى النجااالّ ولا يتبع الظنّ وهااذا مااا أكاادت عليااه الآيات القرآنيااة 

 م. معطيات العلال  هت الإنسان أن يقف ما ليس له به علمّ بل عليه أن يسير متبعاً 

 خصال الرقي الإيماني.

:الا  عن خصااااااااال لها أبل  الأثر ي  الرقي الإيماني لللهنسااااااااانّ فقال  تحدث النبي 
يكون المؤمن مؤمناً ولا يسااااتكمل الإيمان حع يكون فيه ثلاث خصااااال: اقتباس العلمّ والصاااابر على 

 ثلاث خصال:  ّ ذكر (2)المصائبّ وترفق ي  المعاش 
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 اقتباس العلم.الأولى: 

 يتعلم المؤمن ليسير على وفق العلمّ وااقتباس العلم  يراد به التعلم. 

 الثانية: الصبر على المصائب.

يعلم المؤمن أنلإ الحياة ملأى بامتحالت عساااااااايرة ومصااااااااائب متعددةّ فيصاااااااابرّ لأنه يعي أنلإ 
إذا نزلت به المصاايبة  ؤمنالمصااائب ي  صااالحهّ فهي تنضااجه معنوياً وترفع مسااتوى إيمانهّ بينما رير الم

 قد تفقده صوابه.

 الثالثة: الرفق في المعاش.

المرونة ي  كسااااااب الحلال سمة من سمات المؤمنّ رير أنلإ البعض عندما تحصاااااال مةااااااكلة بينه 
وبين رئيساه أو أحد زملائه يتر. العملّ ويتضاجر لذل ّ وينسى أنلإ المرونة الفائقة والترفق ي  المعاش 

 ل إلى أن تتحقق مقربه ي  كسب العيي سمة المؤمن.  والقدرة على التحم

 سمات رفعة الإيمان.  

هنا. سمات  يلة ي  الوصاااااااول إلى اساااااااتكمال الإيمان وعلو درجته وردت ي  الروايات فعن 
ثللهر دينه على شاااااااااهوتهّ ولن يهل   الإمام الجواد  : الن يساااااااااتكمل العبد حقيقة الإيمان حع ياُؤ 

ّ المؤمن أمام خيارين إما أن يؤُثر الدين وما يكون ي  صاااااااااااالح عا  (1)حع يؤثر شاااااااااااهوتاه على ديناه 
 الغيب والآخرةّ فيضيء إيمانهّ وإما أن يضعف إيمانه وينقص باتباع الةهوات. 

 خصال السمو الإيماني.

ازدياد الإيمااان واساااااااااااتكمااال حقيقتااه :الا يكماال عبااد الإيمااان بالله حع  ي  قااال النبي 
يكون فيه خمس خصاال: التوكل على اللهّ والتفويض إلى اللهّ والتسليم لأمر اللهّ والرضا بقضاء اللهّ 
والصاابر على بلاء اللهّ إنه من أحب ي  اللهّ وأبغض ي  اللهّ ومنع للهّ فقد اسااتكمل حقيقة الإيمان  ّ 

 خمس خصال للسمو الإيماني:  النبي  ذكر

 الأولى: الاتكال على الله. 

                                                           
 .11٨ص 1ميزان الحكمة للريشهري ج -1



مهماا جادن المؤمن كاادحااً يعلم أنلإ هااياة المطااف بياد الله تعاالىّ فيتوكال علياه ويكال الأمر لهّ 

ّ ومن توكاال على الله تعااالى وعماال جاااداًّ فقااد سااااااااااااار ي  (159آل عمران:)چڃ  ڃ  ڃ  چ  چ
ن فقااد يعماال لكنااه إذا   تتحقق النتااائج لعملااه يصاااااااااااااب بالياافيسّ بينمااا الطريق القويمّ أمااا رير المؤم

المؤمن حع وإن    تتحقق ثمار عمله حالاًّ لكنه يعلم أنلإ الله تعالى ساااايحقق له ثماراً طيبة من حيث لا 
 يةعرّ ومن جوانب لا يعيهاّ وذل  لتوكله على الله تعالى وارتباطه به.

 الثانية: التفويض إلى الله.

ّ التوكاال رير (44رااافر:)چڈ  ڈ  ژ     ژڑ  ڑ  ک  ک  ک  چ ل تعااالى: قااا 
التفويضّ إذ أنلإ التوكاال إيكااال الأمر إلى الله تعااالىّ بينمااا التفويض جعاال كاال أموره آتيااة منااه وراجعااة 

 چإلياهّ وذل  أنه لا يعلم الحللهكم المترتبة على كل أمورهّ فيفوض ذل  إلى اللهّ كما ي  المصاااااااااااائبّ 

 . (البقرة)چڦ  ڦ       ڦ  ڦ  ڄ  ڄ     ڄ  ڄ    ڃ       ڃ     ڃ  

 الثالثة:التسليم لله.

ئح  ئم  ئى  ئي  بج    بح  بخ  چ  إنلإ المؤمن يعمل ويتعب ويُسااااالم أموره لله تعالىّ 

 .(الأحزاب)چبم  بى  بي   تج  تح  تختم  تى  تي  ثج    ثم      ثى  ثي   

 الرابعة: الرضا بقضاء الله.

ال  يقوم بها المؤمن بعض ثمارها اليومّ وبعضااااااها رداًّ وبعضااااااها بعد عدة قد تحقق الأعمال 
من السنينّ ولا يعي الإنسان سلسلة التفيثير ي  الأمور الكونيةّ لأن التراب  بين أجزاء الكون والحكم 

 والمصالح لا يعلم بها إلالإ الله تعالىّ ولا يسع المؤمن إلا الرضا بقضاء الله.

 البلاء.الخامسة: الصبر على 

إنلإ الله تعالى يبتلي الإنسااانّ وقانون البلاء يعم الجميع حع الأنبياء والرساالّ فالنبي موسااى  
 ي  التيهّ والابتلاء لبني إساااااااارائيلّ وهذه إشااااااااكالية كبيرة لا يصاااااااال إلى عمقها إلالإ المؤمن  مات

الذي سااللإم أمره إليه تعالى ورضااي بقضااائهّ وصاابر على بلائهّ لأنلإ النتائج المترتبة على الابتلاءات قد 



أجزاء الكون  طلا تكون ي  عصره ولا الذي يليه بل بعد العةرات أو المبات من السنين باعتبار ارتبا
 ببعضها. 

 ارتباط الحب والبغض بالإيمان.

ّ (1): اإنه من أحب ي  الله وأبغض ي  الله وأعطى لله ومنع لله استكمل الإيمان ثم قال 
لابد أن تكون العواطف الصااااااااادرة من المؤمن لله تعالىّ يحب ويبغض له تعالىّ ويعطي ويمنع للهّ ورد 

 ق ل قال: صاااااليت ل  وصااااامت وتصااااادقت ل عملت لي عملاً ها: الله تعالى قال لموساااااى  نلإ أ
ي نةّ والصدقة ظلّ والذكر نورّ ففيّ قال الله تعالى: أما الصالاة فل  برهانّ والصاوم جُ وذكرت ل 

: يا موسى هل واليت تعالى: دلني على العمل الذي هو ل ّ قال عمل عملت ليل قال موسى 
 أفضااااااااااال الأعماال الحب ي  الله والبغض ي  موساااااااااااى أنلإ  مي للله ق لّ فعي  وهال عااديات لي عادواً ّ لي وليااً 

ي  كون الحب والبغض والإعطاء والمنع لله تعالى أمور يُساااااااااااتكميل  ّ وهذا ما أكده النبي (2) الله
 به حقائق الإيمان.

 
  

 القسم السابع: البعد الاجتماعي للسمات الإيمانية

ڄ    ٹ  ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ   ڦ  ڦ  ڦ  ڦ چقال الله تعالى : 

ڃ  چ  چ  چ  چ   ڇ  ڇ   ڄ  ڄ   ڄ  ڃ   ڃڃ

. صاادق (الأنفال)چڇ  ڇ  ڍ  ڍڌ  ڌ  ڎ  ڎ   ڈ  ڈ  ژ  ژ  ڑ  
 الله العلي العظيم.

المؤمن عضاااااااااااو فاااعاال ي  الواقع الاجتماااعيّ و قااد بيناات آي القرآن الكريم الآثار الإاااابيااة 
 المترتبة على الإيمان. 

 منها: الإنفاق في سبيل الله.
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بينلإ الحق تعاالى ي  الآياة الآنفة الدور الإاابي للمؤمن ي  رقي الواقع الاجتماعيّ بالإنفاق ي  

ّ أي چڃ  چ  چ  چ  چ   ڇچساابيل الله تعالىّ يُسااهم ي  رقي  تمعهّ 
 أن حُسن ذاته ينعكس على الواقع الاجتماعي بإنفاقه ي  سبيل الله تعالى. 

 ومنها: خصال رقي الواقع الاجتماعي.

خصاااائص وسمات المؤمن ال  تُساااهم ي  رقي  والأئمة من أهل البيت  أبان النبي 
: االمؤمن بةاااااره ي  وجههّ وحزنه ي  قلبهّ أوساااااع  الواقع الاجتماعيّ قال إمامنا أمير المؤمنين 

شااايء صااادراًّ وأذل شااايء نفساااااًّ يكره الرفعة ويةااانفي السااامعةّ طويل رمهّ بعيد  هّ كثير صاااامتهّ 
ّ شاكورّ صابورّ مغمور بفكرتهّ ضنين يلتهّ سهل الخليقةّ لين العريكةّ نفسه أصلب مةاغول وقته

ّ وهذه خصاااااائص تنعكس على الواقع الاجتماعي نسااااتعرضاااااها (1)من الصاااالدّ وهو أذل من العبد 
 على التوالي: 

 الأول: التبسم وبشاشة الوجه.

وجه المحياّ يلقى أخاه ب:ابةاره ي  وجهه ّ أي أن المؤمن منبسا  السريرةّ حسن قوله 
 طلقّ دائم التبسم مع لىله الهموم الكبيرةّ رير أنلإ له القدرة على جعل  ومه وأحزانه ي  قلبه.

 الثاني:القدرة على تحمل المعاناة.

:اوحزنه ي  قلبهّ أوسااع شاايء صاادراً ّ يتعامل المؤمن مع الآخرين بسااعة صاادرّ قوله 

ۇ   ۇ  ۆ  ۆ  ۈ  چ ّ قال تعالى: ل  سمة الأنبياء لقادرتاه الفاائقاة ي  تحمل المعالةّ وت

سعة  ّ طلب موسى (طه)چۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ۉ   ې     ې  ې  ې  ى  
الصاااااااااااادرّ وذلاا  أنلإ الناااس يتعاااملون بطرق  تلفااةّ وعلى المؤمن تحماال الآخرين بتصاااااااااااوراتهم لااهّ 
وانطباعاتهم عنهّ إذ  أن هنا. قراءات متعددة للةاااااااكصااااااايةّ وبعضاااااااها خاطبةّ ولأن الطيف متعدداً 

المؤمن  موالقراءات متنوعة للةاكصايةّ فلابد من ساعة الصدرّ باعتبار أنلإ تصور الغير لا يُضير ما دا
على قبول الغير مهما كان تصاااااااااورهّ ما دام مع الله تعالىّ ف نه  مع الله تعالىّ وقد أكد الأئمة 

:اأوساع شيء صدراً ّ  سايرفع مساتواهّ ويتال له أن يدر. صاحة التصارفاتّ لذاّ قال الإمام 
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ّ أي أها سمة لا (الةرل) چۀ   ہ  ہ  ہ  ہ  چ  وقد امتن الله تعالى بذل  على المصاطفى 
تحصااال لكل أحدّ لأن بعض الناس لا يقبل إلالإ نفساااه ومن يفكر بطريقتهّ أما ريره ومن يُتلف وإياه 

 فيراه سيباً.  

 الثالث: التواضع.

قوله )ع(: اوأذل شاايء نفسااااً ّ لا يرى المؤمن لنفساااه وجوداًّ ويرى النعم ترجع إلى فضااال 
الله عليااهّ ولا ينظر ذاتااهّ ولا يهمااه إلا أداء التكليفّ ونظرتااه إلى ريره إاااابيااةّ وهو وإن رأى أناااه 

 بين يدي اً الأفضااااال لا يبُدلله ذل  ي  واقعه العمليّ ولا يرتب أثراً على رفعة ذاتهّ بل يرى نفساااااه عبد
ي  تعامله مع ريرهّ وقد تعجب كثير من تواضاااااااااااعه الجم  الله تعاالىّ وهاذا ماا طبقه المصاااااااااااطفى 

. 

إنلإ المؤمن يكره الرفعة ويةااااااااانفي السااااااااامعةّ ولا يهمه إطراء الآخرين لما يقوم به بقدر ما يهمه 
 الإخلالا لله تعالى. 

 الرابع: كراهية الرفعة.

اهيااة الترفع على الآخرين سمااة أباهااا القرآن الكريمّ قااال قولااه )ع(: ايكره الرفعااة ّ إنلإ كر 

ّ أي أنلإ (٨3القصاااااص:)چې  ى      ى   ئا   ئا  ئە  ئە  ئو  ئو  ئۇ   ئۇ  ئۆ چ تعالى: 

ڍ  ڌ    ڇ    ڍچالمؤمن لا إرادة قلبيااة للعلو والترفع لااديااهّ باال يريااد القرب من الله تعااالىّ 

قائلًا: االلهم اجعلني خيراً  ا يظنون وارفر لي ما لا ّ وإذا مُدل ا  ي  نفسااااااهّ (13الحجرات:)چڌ
 .  (1)يعلمون 

 الخامس: طويل الغم.

قولاه )ع(: اطويال رماه ّ لكوناه يحمال المباادلإ العظيمة فيحزن ويتفي  ي  داخله إذا   تطبق 
 تلكم المبادلإّ ويحمل الهمة العالية لتصبح مبادئه واقعاً. 
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 وجهك فقل : " اللهم اجعلني خيرا مما يظنون  واغفر لي ما لا يعلمون ، ولا تؤاخذني بما يقولون(.



 السادس: الصمت الكثير في أوقاته.   

قوله )ع(: اكثير صاااااامتهّ مةااااااغول وقته  ّ من يفكر  ي  الوصااااااول إلى المقرب والأهداف 
ال  حددها لنفسااه وللمجتمع يكثر صاامتهّ ويةااغل وقتهّ فليس لديه فرايّ بل يسااعى للوصااول إلى 

 مقربه. 

 السابع: دائم الشكر والصبر.

الثناء على الله تعالى بنحو دائمّ والصبر على الةدائد : اشكور صبور ّ الحمد و قوله 
صاااااافتان للمؤمن الناجحّ وما أعظمهما من صاااااافتينّ ومن   يكن صااااااابراً نفر منه أقرب الناس إليهّ 
وابتعاد عناه أنفع النااس لاهّ أماا الصاااااااااااابر فهو إااابي ي  تعاملهّ يتحمل ريره مهما كانّ وقد أكدت 

نت أقساامهّ كالصبر على الطاعةّ وعن المعصيةّ والصبر على الآلام الروايات على أ ية الصابرّ وبي
 والمكاره لما لذل  من الفائدة.

 الثامن: التفكير العميق.  

قولااه )ع(: امغمور بفكرتااه ّ العمق ي  الفكر دلياال النضاااااااااااج الااذي يترتااب عليااه الأفكااار 
الة فكر واساااتةاااارة ل بع روية وإاالبناءة والمفيدة له ولمجتمعه ودينهّ فلا ينطلق إلى العمل بساااذاجة ب

 للغير لتكون أعماله ترجع بالفائدة. 

 التاسع: حريص على إيمانه.

 قوله )ع(: اضنين يلته ّ سمة رائعة يراد بها أحد معنيينّ وقد يراد بها كلا ا:

أنلإ من وصااااااااااال إلى درجاة من الإيماان لا ياُفيرللهلإط فيهااّ ذلا  أنلإ البنااء من الصاااااااااااعوبة  الأول:
أما الهدم فساااااهلاّ فقد يصااااال المرء إلى درجة عالية من الإيمانّ لكنه ي  لحظة واحدة يهدم ما هكانّ 

 بناه ي  سنينّ لذاّ يحتاج الإنسان أن يكون ضنيناً على ما توصل إليه من سجايا. 

أنلإ من كان لديه أصااااااادقاء وأحباء لا يفرط بهم وإن  صااااااادر منهم ما لا ترهل إليه  الثاني:
 على تواصل معهم. نفسهّ بل يبقى 

 العاشر: المرونة في التعامل.



قوله )ع(: اسااااهل الخليقة ّ مرونة المؤمن خصاااالة هامة أكد عليها القرآن والرواياتّ وهي 
ّ مترسااااااااااكة ي  شااااااااااكصااااااااااياتهمّ يعُرفون بها من خلال التعاملّ فلا بارزة ي  أتباع أهل البيت 

ّ لين (159آل عمران:)چٹ   ٹ  ٺ  ٺ      ٿ  ٿ  ٿ  ٿچ  فضاااضااة ولا رلظةّ قال تعالى: 
العريكةّ ودماثة ي  الخلُقّ وليس ذل  لشباً من ضعف ي  الةكصيةّ بل للقدرات الكبيرة والاتكاء 

 على أسس راسكةّ فلا يؤثر الباطل فيهم.

 الحادي عشر: قوي الإيمان.

قوله )ع(: انفساااه أصااالب من الصااالد ّ المؤمن أقوى من الصاااكور الصاااماء الملسااااءّ وقد 
المؤمن أصاااااااالب من الجبل ّ الجبل يسااااااااتقل منه ّ : ا أبانت الروايات ذل ّ قال الإمام الباقر 

ّ أي أنلإ الجبل تؤثر فيه المعاول فيؤخذ منهّ والمؤمن لا شااااااايء (1) والمؤمن لا يساااااااتقل من دينه شاااااااك
 يمانه. خخذ من إ

 الثاني عشر: تواضع النفس.  

ّ فقال له: أرا. اكل قوله )ع(: اوهو أذل من العبد ّ نظر بعض الناس المصااااااااطفى 
 ّ هو (2)ّ وقال: اأي عبد أعبد منيل! أكل العبيدّ وتجلس جلسااااااة العبيدّ فالتفت إليه 

أعظم شااااااكصااااااية ي  العبودية لله تعالى والقرب منهّ وهذا ميزانّ لا يمكن التعرف عليه إلالإ هلامسااااااة 
الواقع الوجدانيّ وتعطينا الروايات خصاااااائص دقيقة للتعرف على منزلة العبد عند الله تعالىّ وأنلإ من 

عامل مع الله ورساااااااااااوله يت أراد أن يتعرف على منزلتاه عناد الله فلينظر إلى منزلة الله تعالى عندهّ وكيف
 وأوليائهّ لأنلإ المنزلة والتعامل  ا الميزان الذي يكون عليه العبد عند الباري تعالى وأوليائه. 

 خصال في الانسجام الاجتماعي.
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الله عليه وآله وسلم وهو يأكل وهو جالس على الحضيض ، فقالت : يا محمد ! والله إنك لتأكل أكل العبد ، وتجلس 
صلى الله عليه وآله وسلم : ويحك وأي عبد أعبد مني ؟ قالت : فناولني لقمة من طعامك جلوسه ، فقال لها رسول الله 

 ، فناولها ، فقالت : لا والله إلا التي في فيك ، فأخرج رسول الله صلى الله عليه وآله اللقمة من فمه فناولها(.



هذه الخصااائص على الواقع الاجتماعيّ فقال: االمؤمن  انعكاس أبان الإمام الصااادق 
 ّ بينلإ الإمام (1)حساان المعونةّ خفيف المؤونةّ جيد التدبير لمعيةااتهّ لا يلُسااع من جحر مرتين 

 أربع خصال تؤُثر ي  الواقع الاجتماعي:  

 الأولى: التعاون الاجتماعي.

غنى لغيره عند احتياجهّ وإذا اساااااااااتيسااااااااااعد المؤمن ريره عند الحاجةّ أما رير المؤمن فيتذلل 
فهو أبعد ما يكون عملإن تذلل لهّ بينما المؤمن هو أقرب الناس لمن احتاج إليهّ يساااااعده ها يتمكنّ 

 ولا يدخر وسعاً ي  ذل ّ فهو حسن المعونة.   

 الثانية: خفة المؤونة.

تجب له يُساااااااااا قوله )ع(: اخفيف المؤونة ّ لا يثقل على الآخرينّ وإذا طلب من ريرهّ و 
 عذرهّ و  يُسك الظن به. 

 الثالثة: حسن الإدارة.

قوله )ع(: اجيد التدبير لنفسااه ّ للمؤمن إدارة راقية لحياتهّ فيدير نفسااه اقتصااادياًّ وينظم 
 وقته وعيالهّ ويدبر الواقع المعاش بنحو يرقى به إيمانه ويتفاعل إاابياً مع ريره.  

 الرابعة:الاستفادة من التجارب.

قوله )ع(: الا يلسااع من جحر مرتين ّ من سمات المؤمن اهتمامه بالتجربةّ وإذا أصاايب ي  
تعامله بانتكاساااااةّ أخذ الحيطة والحذر ي  ذل ّ كي لا يقع مرة أخرىّ فلا يلُسااااااع  من جُحر  مرتينّ 
إذ لديه التفكير الدقيق والتجارب المساااااااتفادة والوعي وساااااااعة الإدرا.ّ يلاف البساااااااي  من الناسّ 

 الذي لا يعتبر بالتجاربّ وليس لديه ثبات ي  شكصيته.

إنلإ ثبات الةاكصية يمكن الإنسان من تحصين فكرهّ فلا يتفيثر بالإعلام المضادّ ليفيخذه يميناً 
 وشمالاًّ بل يتكذ لنفسه برامجّ تؤُدي به إلى أرقى درجات الرفعة والسمو.
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 الإيمان والأمن الاجتماعي.القسم السابع: 

ٹ  ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ   ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڄ   چقال الله تعالى: 

ڃ  چ  چ  چ  چ   ڇ  ڇ   ڄ  ڄ   ڄ  ڃ   ڃڃ

. صااادق (الأنفال)چڇ  ڇ  ڍ  ڍڌ  ڌ  ڎ  ڎ   ڈ  ڈ  ژ  ژ  ڑ
 الله العلي العظيم.

 خصال ترتقي بالفرد والمجتمع:  

 الأولى: النصح والمةورة. 

: االمؤمن يُسااهم المؤمن ي  رقُي الواقع الاجتماعيّ وهذا ما أبانته الرواياتّ قال النبي 
ّ النصاااااح جنبة هامةّ والمؤمن يقُدللهم النصاااااح على كل (1)أخو المؤمن لا يدع نصااااايحته على كل حال 

حالّ ذل  أنلإه تذكير لمن رفلّ واسااتمرار للتواصااي بالحقّ ولا ينبغي للمؤمن أن لا ينصااح أخاهّ بل 
عليه أن يؤُكد النصاااايحةّ وقد أكدت الروايات المتعددة أ ية النصااااح للجميع بيد أنلإه للمؤمن آكدّ 

صاااايحةّ حع إذا   خته مسااااتنصااااحاً يبُادره ابتداءًّ ويقُدم له المةااااورة لذا ف نلإ المؤمن يمحض أخاه الن
الناضااااااجة والنصاااااايحة المسااااااهمة ي  تطويرهّ لأنلإ المؤمن لا يكُلف ريره عناءًّ فيعنى بنفسااااااه وينُضااااااج 

 شكصيتهّ إنه ي  تنمية مستدامة. 

 الثانية: الأمانة.

أمين على نفسااااااه ّ يراد بالأمانة  على الأمانةّ فقال: االمؤمن أكد إمامنا أمير المؤمنين 
هنا عدم التفري  ي  المكتسااابات وعدم التواني ي  الحفال على الساااجاياّ فلا يدع المؤمن نفساااه تغلبه 

 .  (2)على الباطل وتدعوه إلى السوءّ امغالب لهواه وحسه 

 الثالثة: النفع للآخرين. 

ي  إ اال ماا تقادم: االمؤمن منفعاة ّ أيّ كله نفعّ فهو خير ي  كل  قاال المصاااااااااااطفى 
جنبة من حياتهّ أينما رُؤي يرُى الخيرّ االمؤمن منفعة إن  ماشااااااااااايته نفع  ّ أيّ إن  سااااااااااارت معه ي  
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طريق حصااالت النفعّ اوإن  شااااورته نفع  ّ مةاااورته فيها الخير والبركةّ ومن شااااركه ي  عمل تجاري 
 انه نفعاً لغيرهّ أما رير المؤمنّ فالتعامل معه عناء وأ  مسااااااتمران لا يتال للمتعاملرأى النفعّ يؤثر إيم

: اإن  ماشااايته نفع  وإن  شااااورته معه أخذ حقه بساااهولةّ بل يتعدى على حق ريرهّ قال النبي 
ّ إ ال لجميع الحيثيات ي  كلمة واحدةّ (1)نفع  وإن  شاااااااااركته نفع ّ وكل شاااااااايء من أمره منفعة 

 نلإ المؤمن لفع لذاته ولأهله ولمجتمعه. أي أ

 انعكاس الإيمان على الأمن الاجتماعي

الأمن والساااالم الاجتماعي أمران ي  راية الأ ية و ا انعكاسااااان لللهيمانّ ويرتب  بهما الرقي 
: االمؤمن من آمنه والتطور للمجتمع ي   يع المجاالاتّ وقاد أكدت الروايات ذل ّ قال النبي 

 ّ من سمات المؤمن الرئيسة عدم التعدي على الآخرين ي  أموالهم.(2)دمائهم وأموالهم الناس على 

إنلإ إشاكالية الحقوق المالية من أعظم الإشكاليات ي  كل المجتمعاتّ  وذل  لضعف الإيمانّ 
وعاادم الالتفااات إلى أ يااة المااالّ االمؤمن من آمنااه الناااس على دمااائهم وأموالهم ّ من ياادلإعي الإيمااان 
ويتعدى على الغير فهو بعيد عنه بعُد المةااااااااااارق عن المغربّ إنلإ المؤمن يُساااااااااااهم ي  الأمن والسااااااااااالم 
الاجتماعيّ أما من يعيث ي  الأرض فساداً ويرُهب الناس اااااااااااا كبعض من يدلإعي الانتماء إلى الإسلام 

رفّ الذين يحملون الفكر المتط ويقتل الناس اااااااااااااااااا فليس هؤمنّ وقد حارب الإمام أمير المؤمنين
ويتعااادون على الآخرينّ ويعتقااادون أنلإ فكرهم الصاااااااااااواب المطلقّ وأنلإ ريرهم الخطااافي المطلقّ تؤكاااد 

ذات الأصااالة والعمق الجنبة الساالمية للواقع الاجتماعيّ  ا ينعكس على  مدرسااة أهل البيت
 الناس ي  حياتهمّ فيفيمنون على أموالهم ودمائهم. 

 السعي ي  قضاء الحوائج.

ّ يبادر المؤمن (3):االمؤمن إذا سُبل أسعفّ وإذا سفيل خفف   المؤمنينقال الإمام أمير
للنجدة إذا احتاج إليه الآخرونّ ولا يتهرب عن المسؤوليةّ اإذا سُبل أسعف ّ وإذا سفيل أو احتاج 
إلى ريره خففّ أي أنااه وبالررم من حاااجتااه لكنااه يكتفي بالمعونااة القليلااةّ ليس بعااالااة على ريرهّ باال 

                                                           
 .43٨ص 1ميزان الحكمة للريشهري ج -1
 .43٨ص 1ميزان الحكمة للريشهري ج -4
 .43٨ص 1ميزان الحكمة للريشهري ج -4



للتكفيف عنهّ وكلما ازداد المؤمن إيمالً ازداد إسااااااعاده لغيرهّ وكلما قلن الإيمان ازداد المجتمع يسااااااعى 
 سوءاً وتعاسةّ وذل  لعدم وعي مقتضيات الإيمان ال  تجعل الآخرين يعيةون الاطمبنان والسعادة.

 مسؤولية المؤمن تجاه أسرته.  

اهر بة هامةّ إذ أن كثيراً من الناس يتظيساااااااااااهم المؤمن ي  عفااف المجتمع وطهاارتاهّ وهذه جن 
هظهر المؤمنين ي  الخارجّ لكنه لا يعي مساااااؤوليتهّ ولا يهتم هن هو مساااااؤول عنه من بناته ونساااااائهّ 
وليس لديه ريرةّ وقد أكدت الروايات المتعددة على اتصااااف المؤمن بالغيرة والطهارة والعفاف لبناته 

 يةّ وعدم سؤال الأب مع من تمةي البنت والزوجة.وزوجهّ إن الدنس ينةفي من تر. المسؤول

 أسلوب تربوي ي  التعامل.

للساااااااؤال بلباقة ولطف التفيثير الكبيرّ خلافاً للتةاااااااكي  ي  كل شااااااايءّ ولا يراد بالساااااااؤال 
ذلا ّ بال اللبااقاة واللطف وإظهاار الحناان والمودة وررس العزة والكراماة ي  البنت والزوجةّ رُوي أن 

لأها تعيي العزة والكرامةّ أما رير المؤمن فلا يهتم هسااااؤوليته تجاه  (1) بعلها منهاالعزيزة لا تمكن رير
بنااتاه وزوجاهّ وهناا. قصاااااااااااص ينادى لهاا الجبينّ لعادم الاهتماام بالأسااااااااااارة ي  هاذا الجاانبّ وانعدام 
تي المساااؤولية بنحو كليّ ولابد أن ننبه على المراقبة الدائمة من رب الأسااارةّ لوجود أرذية مصااانلإعة ا

 من دول عدةّ تحتوي  على مواد محرمة ي  الةريعة الإسلامية.

إنلإ تناول المفيكولات المةاابة بدهن الخنزير تؤثر على ريرة الأبناءّ  ا يُساهم إسهاماً سلبياً ي  
تفسااااااو الخلُُقّ وانتفاء العفافّ وظهور المرأة ي  حفلات الأعراس هظهر رير لائق ورير محتةاااااامّ  ا 

 عواقب رير محمودةّ لتجة من قلة الغيرة ونقص الإيمان.يترتب عليه 

إنلإ المؤمن يطهر ذاته من حيث المفيكل والمةاااااااااارب وينعكس ذل  إااباً على ريرتهّ فيكاف 
الله ويغارّ والله تعالى أشااااااااااد ريرة منهّ النزاهة والطهُر والعفاف أمور مؤثرة إااباًّ والسااااااااااوء والرذيلة 

 وتكامله.  يؤثران سلباً ي  رقي المجتمع

 المرونة والتعامل الإاابي.
                                                           

: عن جابر بن عبد الله قال: ) سمعته يقول : كنا عند النبي صلى الله 41ص  43في وسائل الشيعة للحر العاملي ج -1
إن خير نسائكم الولود الودود العفيفة العزيزة في أهلها ، الذليلة مع بعلها ، المتبرجة  مع زوجها عليه وآله فقال : 

 الحصان  على غيره ، التي تسمع قوله وتطيع أمره ، وإذا خلا بها بذلت له ما يريد منها ، ولِ تبذل كتبذل الرجل(.



للروايات عناية بالمرونة والتعامل الإاابي خصاااااااااااوصااااااااااااً إذا ذكُلإللهر المؤمن ووُعلله يّ فلا يتكبر ي  

ئې  ئې     ئى  ئى  ئى    ی  ی  ی      یئج  ئح  ئم  ئى  ئي  بج          بح  چقبول الحقّ بل ينصاع لهّ 

ّ يتواضاااااااااااع المؤمن لقبول الحق وإن جااء من رير مؤمنّ فيقبال التاذكرة من ألااد (لقماان)چبخ  بم  
:ا المؤمن إذا وُعلله ي ازدجر ّ أماا ريره فيكاابر ي  قبول الأعاداء لاادياهّ قاال الإمااام أمير المؤمنين 

ّ (2٠1البقرة:)چک  گ  گ  گ  گ  ڳ  ڳ    ڳچ الحق ويسفيل الواع : من أنت لتعظني ل! 
ذلإللهر حذراالمؤمن إااابي بتقوى الله تعاالىّ وعنادماا ينُباه يطافي يرهل لمن نبهاهّ ويراه مرآة لاهّ     وإذا حاُ

ّ عندما يساااااامع الةااااااواهد والقصااااااص من  وإذا عُبرلإلله اعتبراالعواقب الساااااايبة وأخذ الحيطة لنفسااااااهّ 
ظلمااهّ خلافاااً لبعض ّ يغفر لمن أساااااااااااااء إليااهّ ويعفو عمن (1)الواقع يحااذر ويتاافيثرّ اوإذا ظلُم رفر 

ّ إنلإ للمؤمن اهتمامات بةااااااااؤون أُخر أعظم وأكبر الناسّ الذين يذُكلإللهرون ريرهم ها صاااااااادر منه دائماً 
من حف  إساااااءة ريرهّ  فهو ي  تطوير شااااكصاااايتهّ لا يذُكلإللهر من أساااااء إليهّ بل يعفو صااااافحاًّ اوإذا 

 ظلُللهم رفر .  

 مكارم من الأخلاق النبوية.

سااااان لمن أساااااااء إلي ّ وتعفو عمن ظلم ّ وتصاااااال من قطع ّ وهي مكارم الأخلاق أن تحُ 
ّ قال ّ وهي أخلاق الأنبيااء (2)ّ اإنماا بعُثاتُ لأتمم مكاارم الأخلاق ال  بعُاث بهاا النبي 

 (يوسف)چے  ے  ۓ  ۓ   ڭڭ  ڭ  ڭ  ۇۇ  ۆ  ۆ  ۈ  ۈ   چ تعالى: 
أما التركيز على ظلم الغير الةاااااكصاااااي وإشاااااغال النفس بأمور جزئية وصاااااغيرةّ تترتب عليها العداوة 
والبعد عن الله تعالى ليس من شافين المؤمنّ بل  ه العفو والمغفرة بإسادال الستار عن الجانب السلبي 

 فينةفي منه الحب والرلىة والقرب من الله تعالىّ اوإذا ظلُم رفر .

 التسامح تجاه الآخرين. 

يُحذللهر المؤمن من السااااوء ويبُعد الناس عنهّ وهو مرآةّ تعكس الجانب الإاابي وتبُللهعد الآخرين  
عن الجانب السالبيّ يتواصى بالحق مع كونه ي  راية التسامح والمرونة ي  تعامله مع ريرهّ سهلّ كما 

ةّ بل تودد للآخرينّ وتودد من االمؤمن خلف ويؤُلف ّ ليس لادياه فضااااااااااااضاااااااااااعبرن عناه النبي 
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الآخرين لهّ اولا خير ي  من لا خلف ولا يؤُلف ّ فمن يتصاااف بالفضااااضاااة والغلظة ي  التعاطي مع 
 ّ أفضل الناس هو الأنفع لغيره. (1)الآخرين لا خير فيهّ اخير الناس أنفعهم للناس 

 ثقافة التعامل الأخوي في المجتمع الإسلامي القسم التاسع:

 

 العاطفة في المجتمع الإيماني.

كيف يكون المؤمن مع أخياه المؤمن ي  تعااطفاهّ لما يترتب على   أبان الإماام الصاااااااااااادق 
العااطفاة من أثر عمليّ فهي وإن كاانات انفعاالًا نفسااااااااااايااً رير أنالإه انفعال يترتب عليه عملّ لذا أُكد 

عااطفاةّ لكناه يؤثر عمليااً ي   على العااطفاة ي  كثير من الأمورّ فاالبكااء على الإماام الحساااااااااااين 
 المؤمن.

 التراحم في المجتمع الإيماني

: االمؤمنون ي  تبااارلإللههم وترالىهم وتعاااطفهم كمثال الجساااااااااااد إذا قاال الإمااام الصاااااااااااادق 
ّ إذا اشااااتكى عضااااو من الجسااااد ا  باقيه لذل ّ كذا (2)اشااااتكى تداعى له سااااائره بالسااااهر والحمى 

 طفيةّ فيبر بعضهم ببعض.الحال بين المؤمنين ي  الجنبة العا

طلبت الةااااريعة من الإنسااااان البر بوالديهّ والبر بأخيه المؤمن اوترالىهم  والبر بالمؤمنين أن 
يرحم بعضُهم بعضيهم الآخرّ وأن يعطف بعضهم على بعضهمّ اوتعاطفهم ّ وأن يكونوا كااااااالجسد 

 إذا اشتكى منه عضو تداعى له سائر الجسد بالسهر والحمى . 

 الإيماني.والتكافؤ  التلاحم

ي  رواية أخرى على المعاني الآنفة الذكر فقال: الا والله لا يكون  أكد الإمام الصادق 
ّ (3)المؤمن مؤمناً أبداً حع يكون لأخيه مثل الجسد إذا ضرب عليه عللهرق واحد تداعت له سائر عروقه 

م الإمام  بالله أنلإ المؤمن لن يتمكن الإيمان من نفسه ولن يصبح مؤمناً حقاً حع يكون لأخيه   يقُسلله
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كالجسد يتفيثر ويتفي  إذا مرض جزءا منه تداعت سائر عروق الجسد لأ  ذل  العللهرقّ وقد أبان النبي 
  ة منه ّ وهي إيماء(1)الحال بين المؤمنين ي  الواقع الاجتماعيّ فقال: االمؤمنون تتكاففي دمائهم
  فتكافك الدماء بحف  المؤمن دم أخيه المؤمن لأنه يكافبه وي  مرتبتهّ فيحاف  على نفسه وعلى

 إخوانه من المؤمنين.

 التعاون في المجتمع المؤمن.

اوهم يااد على من ساااااااااااواهم ّ المؤمنون كاااليااد الواحاادةّ من أراد أن يُسااااااااااايك  :قااال  
لبعضااااااهم اجتمع كل المؤمنين ي  رد الإساااااااءة عنهّ فدفعوا عنه الأذىّ وأماطوا عنه السااااااوءّ وبذل  

 تتكاففي دمائهم ويكونون يداً على من سواهم.

 حفظ ذمام المؤمن.  

كلمة  أنلإ المؤمنين إذا دخلوا بهذه ال : اويسااااااااعى بذمتهم ... ّ يوُضااااااااح ثم قال 
ّ ففيعطى أحدهم الأمان للعدوّ وهو الذي يحي  هلابسااات وحيثيات الحرب ففيدلهم  معركة ي  حرب 
أي أقربهم للعادوّ فا ذا أعطى الأماان كاان بقياة المؤمنين معاه ي  أمانهّ وي  الكلمة إشاااااااااااارة أنه قد لا 

ّ بل الأعظم ي  شاااكصاااايتهّ والأجدر ي  قيادتهيكون الذي أعطى الأمان بإدراكه لحيثيات الواقع هو 
: قااد يكون الأدو والأقاال رتبااةّ لكنااه أعطى الأمااان وعلى الجميع احترام ذلاا ّ لااذا قااال النبي 

اويسعى بذمتهم أدلهم ّ أدلهم إما أن يكون هو الأقرب إلى العدو أو الأقل ي  الرتبةّ لكن ذل  
 ّ إذ أنلإ بعض المؤمنين نتيجة لعوامل يصااااااااااابح هو الأعظمّلا يمنع من أن يكون لاه مقامه بين المؤمنين

وله الجاه والرمساااااااااااة وما إلى ذل ّ وبعضاااااااااااهم  الآخر هو الأدو رتبةّ ولكنلإ له مقام بين إخوانه من 
 المؤمنينّ ف ذا أعطى الأمان قيبللهل الجميع ذل  للُحمة والتراب  الوثيق بينهم. 

 التناصح ونبذ الغش. 
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ى الله عليه وآله شيئا لِ يعهده إلى الناس عامة ؟ قال : لا ، الا ما في  السلام فقلنا له : هل عهد إليك رسول الله صل
كتابي هذا ، وأخرج كتابا من قراب سيفه ، فإذا فيه : " المؤمنون تتكافأ دمائهم ، وهم يد على من سواهم ، ويسعى 

 بذمتهم أدناهم . ألا لا يقتل مؤمن بكافر ولا ذو عهد عهده.



ون بعضاااااااااااهم لبعض نيصاااااااااااحااااةّ واد ونّ وإنلله افترقاااات منااااازلهمّ : االمؤمنقااااال النبي 
هم الآخر حع وإن  كان بعيداً عنهّ ولكنه يعُنى بةااؤونه ويهتم (1)وأبداهم  هم بعضااي ّ أي ينصااح بعضااُ

بأموره للتراب  الوثيق ي  الإيمااانّ اوإنلله افترقاات منااازلهمّ وأبااداهم ّ عكس ذلاا  من اااانااب الإيمااان 
ةااااة ّ بينما االمؤمنون بعضااااهم لبعض ويبتعد عن الحقّ وهو ا لفاجرّ اوالفجرة بعضااااهم لبعض ريةااااي

د الغي  د النصاااااح ففيصااااابح هو النصاااااحّ و الفاجر جسااااالإ نصاااااحة ّ تعبير  يلّ أي أنلإ المؤمن جسااااان
 ففيصبح نفسه.

اوالفجرة بعضااااهم لبعض رةااااةااااةّ متكاذلون وإنلله اجتمعت منازلهم وأبداهم ّ هنا. فارق 
ّ لاجتمااعي وبين الفجرةّ فالمؤمن مع أخيه المؤمن لصاااااااااااح له يحب له الخيربين المؤمنين ي  تعااملهم ا

ويسااااعى  ي  تحقيق أعظم ما يتمكن منه لإسااااعاد أخيهّ أما الفاجر فلا يهتم إلالإ هصاااالحة نفسااااهّ وقد 
 يغي أقرب الناس إليه لمصلحته.  

 سُبل الراحة للمجتمع المؤمن.

 تتفيتى راحة المجتمع المؤمن من حيثيتين: 

 الأولى: الاشتغال بالنفس.

إسااهام الفرد المؤمن ي  تقديم النصااح بالمةاااركة ي  بناء المجتمع الإيماني والكتلة الصااالحةّ وي  
أحايين قد لا تُساااااااااهم الظروف ولا تسااااااااااعده على ذل ّ رير أنلإه يكفي الآخرين مؤونة نفساااااااااهّ ولا 

االمؤمن الذي نفساااااااااااه منه ي  عناءّ  :يُةاااااااااااكال لهم عنااءًّ ولا يثُقال على إخوانه المؤمنينّ قال 
ّ اهد ي  تهذيب نفساااه ويهتم بةاااكصااايتهّ ويرهل منه الناس حيث لا يحتاج (2)والناس منه ي  راحة 

إلى تقويم سااااااالوكه وإزالة اعوجاج شاااااااكصااااااايتهّ يلاف رير المؤمنّ فالناس منه ي  عناءّ يكابدون ي  
 أصلاحهّ فيُةغل الآخرين بنفسه.

 إصلاح الغير.الثانية: الاهتمام ب
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د  هامّ فالمؤمن لأخيه المؤمن مرآةّ رير قاال  : االمؤمن مرآة لأخياه المؤمن ّ مطلاب جالله
أنلإ بعض النااس يهتم بأخياه المؤمن مادام بالقرب منهّ وإذا ابتعد عنه   يهتم بهّ أما المؤمن ف نه يهتم 

  د بينلإ النبي نفسااااهّ وق بأخيهّ وله عناية به كعنايته بنفسااااهّ ويريد أن يصاااالح حالهّ كما يصاااالح
كيف يكون مرآة لأخيهّ فقال: اينصااااااااااحه إذا راب عنه ّ أي أنلإ الغياب لا يفصاااااااااال المؤمنينّ بل 
يقُدم بعضاااااااهم لبعض النصااااااايحة عبر وساااااااائل  تلفةّ وما أساااااااهل ذل  ي  زماننا بواساااااااطة وساااااااائل 

صحاًّ اينصحه رع إليه لالاتصالات الحديثةّ فيُعنى المؤمن بأمر أخيه حع إذا سمع عنه ما يسوؤه أس
 ّ أي إن  كان بالقرب منه أماط عنه الأذى ودفعه. (1)إذا راب عنهّ ويمي  عنه ما يكره إذا شهد 

 أدب الخُلق الإيماني.  

أكاادت الروايات على رعااايااة الأدب بين المؤمنينّ ومن الخطاافي الترويج لفكرة )بين الأحباااب 
بد د بين الأحبابّ وإذا أحببت شكصاً وأيحبن  فلاتساق  الآداب(ّ ف نلإ الآداب لا تساق  بل تتفيك

أن تتوثق الآداب دون كُلفااةّ أمااا المقولااة الآنفااةّ لعاال المراد بهااا عاادم الكُلفااة بين الأحبااةّ وهااذا معنى 

ّ وذل  ديدن الأنبياءّ أما الآداب فلا تسااق  (1٨ لا:)چٿ     ٿ   ٹ    ٹ       چالسااقوطّ قال تعالى: 
ي  الأدب بين المؤمنينّ من عناية المؤمن بأخيهّ يساااااااااااتقبله  بحاالّ وإنماا تتافيكادّ وذلا  ماا أباناه 

دلاااال على عمق الرب  الإيمااااانيّ رير أنلإ البعض  ن لا يؤدي حقوق إخوانااااه  بكاااال حفاااااوةّ  ااااا يااااُ
ع ي  المجلس م وأصااااااااااادقاائاه يحتفي بالبعياد حع وإن  كاان من رير عتنياً بهّ المؤمنينّ  فيقوم له ويوُسااااااااااالإ

ويقُصااااااار ي  حق أخيه المؤمنّ  ن له علاقة بهّ ولا يهتم بهّ مع أنلإ الروايات تؤكد على أنلإ المؤمن له 
 : اويوسع له ي  المجلس . عناية بالمؤمن لإيمانهّ فيفسح له ي  المجلسّ قال 

 فة الحقةسمات الإيمان سلوك المعر القسم العاشر:

 

 جوامع الأخلاق الإيمانية.

أبانت الروايات آثار الإيمان بنحو التصااااااريح هرة ومن خلال اللوازم المتعلقة به هرة أخرى ّ 
: الا يكون فا ذا نظر المرء وجد الانعكاس الإاابي لللهيمان بيلإللهناً واضاااااااااااحاًّ قال إمامنا الرضاااااااااااا 
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نة  نة من وليه المؤمن مؤمناً حع تكون فيه ثلاث خصااال: اسااُ نة من نبيهّ وساااُ ّ الولي (1)من ربهّ وسااُ
 ّ تبين الرواية جوامع أخلاق الإيمان ي  خصال ثلاث: هو الإمام المعصوم 

 الأولى: كتمان السر.

: اففيما السااااااانة من ربه فكتمان السااااااار ّ يترتب على إفةااااااااء السااااااار آثارا سااااااايبة قال 
لا أو كلاماً يؤثر اثيراً ساااااالبياً لا يفُةاااااايه و  ومةاااااااكل اجتماعية يصااااااعب حلهاّ وإذا سمع المؤمن سااااااراً 

يظهرهّ بال يحاول كتمان ذل  لبلا يؤثر على الواقع الاجتماعيّ وهذه سااااااااااانة من اللهّ لأنلإ الله تعالى 
يساااتر على عبادهّ عندما يقترفون الذنوب وتصااادر منهم الخطايا ولا يفضاااحهم ي  مةاااهد خلقهّ ولا 

لكريمّ فلا ي عليهم التبعاتّ ويتكلق المؤمن بهذا الخلق الإلهي اي  يوم القيامةّ بل يسااتر عليهم ويغط
 يظُهر نقاط الضعف لدى إخوانه المؤمنينّ بل يغطي عليها بكتماهاّ لبلا تؤثر سلباً على عليهم. 

 آثار النميمة على المجتمع.

 ّاسااااااتسااااااقى لبني إساااااارائيل حين أصااااااابهم قح  أنه موسااااااى عن روي يؤكد ما ذكر ما 
فقال  ّنميمةعلى ال أني لا أساااااااتجيب ل  ولا لمن مع ّ وفيكم نمام قد أصااااااارن  :تعالى إليه ففيوحى الله
نميمة يا موساااااى أهاكم عن ال الله تعالى: ّ فقال يا رب من هو حع نخرجه من بينناا:  موساااااى 

إنما اهم الله تعاالىّ إنلإ الله لا يريد أن يظهر عيوب خلقه لخلقهّ و ل فتاابوا بأ عهم فساااااااااااقاوأكون نماامااً 
يغُطي عليهم التبعات ويسااتر عليهم ليتال لهم أن يتكاملواّ وذل  ديدن المؤمن إذا رأى نقطة ضااعف 

 ي  أخيه لا يكون وسيلة إعلام  لإفةائهاّ بل يحاول أن يغُطي عليها ويلفت انتباههّ ليتلافاها. 

 اة الناس.الثانية: مدار

: اوأما الساااااانة من نبيه فمداراة الناس ّ مداراة الناس هامةّ لأهم قال الإمام الرضااااااا 
يُتلفون ي  طريقااااة التفكير والثقااااافااااةّ ولهم قراءات متعااااددة للواقعّ كاااال يقرأه من خلال ثقااااافتااااه 

ان مااداراة : ارأس العقاال بعااد الإيمااومرتكزاتااهّ وتبين الروايات أ يااة مااداراة الناااسّ قااال النبي 
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ثلاث خصال : سنة من ربه ، وسنة من نبيه ) صلى الله عليه وآله ( ، وسنة من وليه ) عليه السلام ( : فأما السنة من 
لسلام ( ا ربه فكتمان السر ، وأما السنة من نبيه ) صلى الله عليه وآله ( فمداراة الناس ، وأما السنة من وليه ) عليه

 فالصبر في البأساء والضراء(.



ّ أي لا يكون للمؤمن ردود فعاال على مااا يراهّ باال يفحص متاافيملًا ويتاافيو ليرى مااا يتعلق (1)الناااس 
بالفعال الاذي صااااااااااادر من ريرهّ إلالإ أنلإ بعض النااس هجرد أن يرى الفعل يحاكمه بردود فعل كبيرة لا 

امل لحمل على المححد لهاّ وذل  خلاف المدارةّ ال  تقتضااااااااي من المرء التريث وإرضاااااااااء الطرف وا
المتعددةّ فلا يحكم بسااارعة على الفعلّ لأنلإ ذل  يساااهم ي  تكبيرهّ وقد يُساااهم ي  سااالب شاااكصاااية 
الفاعل الذي صااااااااادرت منه نقيصاااااااااة إذ  قد يكون لديه كثير من الأمور الإاابيةّ رير أنلإ إظهار تل  

ر على الآخرين ؤه أو تؤُثالسااالبية الصاااغيرة يغطي عليهاّ لذا ينبغي للمؤمن إذا اساااتمع إلى كلمة تساااو 
أن لا ختي بردود الفعل لعلاجهاّ وإنما يتفيو ليرى ما هي الكيفية الأ ع لعلاج تل  السلبية الصغيرةّ 

 إذلله العلاج يتفيتى من خلال الفهم الدقيق هداراة الآخرين فيما يصدر عنهم من أفعال. 

 الثالثة: الصبر في البلاء.

: اوأما السااانة من وليه فالصااابر ي  البفيسااااء والضاااراء ّ للصااابر أ ية بالغة رير أنلإه قال 
ي  البفيساااء والضااراء له الأثر الأكبر ف ذا مرلإت على الإنسااان مدلهمات الخطوب والبلايا ال  يصااعب 

همان سعليه تحملها ختي دور الإيمان والصابر ي  البفيسااء والضاراء ي  تضاميد الجرالّ الإيمان والصابر ي
ّ فقد كانوا ي  إعطااء المؤمن القادرة الفاائقاة على التحمل وذل  ما كان عليه أئمة أهل البيت 

 يرون الواقع المنكفض للنااسّ والبلايا ال  تصااااااااااادر من الااذين يكياادون لللهسااااااااااالام رير أهم 

 چٻ  ٻ  ٻ  پ چيدارون ويصااااااااابرونّ وهم على يقين أنلإ العاقبة للمتقينّ ذل  وعد إلهي 

 ّ إذن السنة من وليه هي الصبر ي  البفيساء والضراء.4٤الحج:

 الاقتداء بصبر الأولياء.

أحساانّ فقد  الصاابر ي  كل الأمور حساان رير أنه ي  البفيساااء والضااراء اقتداءً بالأئمة 
على آلام ومةااااااااااااكال الواقع الاجتمااعي بنحو أدهي العلماء قال  صااااااااااابر أئماة أهال البيات 

مع أهاا مادعاة للعجب وإنما يتعجب  بعضاااااااااااهم إناه لا يتعجاب من الأمور العظيماة ي  حيااتهم 
ّ وتحملهم لذل  الواقع المرير خصااااااوصاااااااً من الذين يظهرون الإيمان بنحو أعظم من صاااااابرهم 

مع الطيف المتعادد بالصااااااااااابر والتحمل  د تعاامال الأئماة ويبطنون المحاارباة لأوليااء الله تعاالىّ وقا
 والمداراة. 
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 الاعتصام بالله في القول والعمل.    

: اإنلإ المؤمن ا ذ الله الحاال ال  يكون عليها المؤمن فقال أبان إماامناا الحساااااااااااين 
وب وإذا طّ الاعتصاااااام بالله تعالىّ سمة هامة ي  حياة المؤمنّ لما يتعرض له من كُريب وخ(1)عصااااامته 

: اوقوليهُ مرآته ّ قول الله تعالى هو آي اعتصاام بالله تعالى هُدي إلى الصااراط المسااتقيمّ ثم قال 
 القرآن يتكذها المؤمن مرآةّ يرى فيها الحق ويتجلى من خلالها الصدق ويذهب بها الباطل.

 التحلي بالفضائل والتخلي عن الرذائل.   

افمرة ينظر ي  نعات المؤمنين ّ ينظر المؤمن ي  آي القرآنّ ثم ينظر أوصااااااااااااف  :قاال 
المؤمنين وسماااتهم فيااهّ ويحاااول أن اسااااااااااااد نعوت المؤمنين على واقعااه وواقع من يحوطااه ويرعاااه فهو 
مساااؤول عن نفساااه ومن يرعاهّ افمرة ينظر ي  نعت المؤمنين وهرة ينظر ي  وصاااف المتجبرين ّ وإذا 

  تعالى للجبابرة الطغاةّ حاول أن لا ينعكس ذل  على سلوكه.نظر ي  وصف الله

 العرفان الإلهي في واقع المؤمن.

افهو مناااه ي  لطاااائف ّ أي أناااه يرى اللطف الإلهي والنعم ال  أرااادقهاااا الحق  :قاااال 
تعالى عليهّ فهو ي  لطفه تعالىّ أما قوله : اومن نفسااه ي  تعارف  أي عارف بنفسااهّ تركز الروايات 
 على معرفااة النفسّ وهي  المعرفااة لهااا بالفقر والاحتياااج إلى الله تعااالىّ والمؤمن يرى الله تعااالى اللطيف
الخبير العاا  باحتيااجاهّ لاذا أكادت الروايات بأنلإ معرفاة الله تعاالى مرتنباة على معرفة النفسّ قال النبي 

 .  (2))لا( : امن عيريفي نفسيهُ فقد عيريفي ربنه 

 اليقين والطهارة في نفس المؤمن.

: اومن فطنتااه ي  يقين ّ للمؤمن إيقااان واطمبنااان بأنلإ مااا لااديااه من معااارف حقااة قااال  
وصااله إلى شاااطك الأمان وساااحل النجاة ّ اومن فطنته ي  يقينّ ومن قدسااه على تمكين  الصاافات ت

ال  لديه وهي صافات الطهر والفضاايلة متمكنة ي  ذاتهّ تجساد أركان شااكصايتهّ فلا تهزه العواصااف 
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 كين(.ئف ، ومن نفسه في تعارف ، ومن فطنته في يقين ومن قدسه على تمينظر في وصف المتجبرين ، فهو منه في لطا
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ولا تحركه الريالّ أما رير المؤمن فيتفيثر بساااااااارعةّ ويسااااااااير خلف الساااااااارابّ اومن قدسااااااااه  أي من 
هذه الجنبة الهامةّ جنبة الطهارة ي  شاااكصاااية المؤمن وأها وصااالت  هّ يبين الإمام الحساااين طهارت

ڎ      ڈ  ڈ  ژ    ژ  ڑ       چ إلى حدلإ  يتجسااد بها الطهر اقتداءً بأهل البيت 

تعااالىّ وإذا اقتاادى المؤمن بهم ّ طهااارتهم من عنااد الله )الأحزاب( چڑ  ک  ک   ک  ک  
   .تمكنت الطهارة من ذاته 

 القرآن قيد عن الهوى.  

ده القرآن عن كثير من هوى كثيراً من المعاااااني فقاااال   أ ااال النبي  : االمؤمن قيااالإ
ّ الفارق بين المؤمن وريره أنلإ ريره يتبع هواهّ أما المؤمن فينظر إلى القانون وهو: أوامر الله (1)نفساااااه 

 وإنما ها أمر به الحق تعالى.تعالى ونواهيهّ فلا يعمل بهواه 

 السيطرة على الشهوة.  

الطهر ي  شااكصااية المؤمن جد هامّ وأكدته الرواياتّ وأعطت ضاامالً  بالجنة لمن جسااد ي     
ّ (2): االمؤمن لا يغلبه فرجه ولا يفضااحه بطنه شااكصاايته بعض الصاافاتّ قال الإمام الصااادق 
ر الجنس فيثر بةهواتهّ وسرعان ما ينطلق وراءهاّ فيؤثأي أنه يسايطر على شهواتهّ أما رير المؤمن فيت

 اثااااااااااااااااااااااااااايراً بالااااااااااااااااااااااااااااغاااااااااااااااااااااااااااااً ي  رااااااااااااااااااااااااااااير المااااااااااااااااااااااااااااؤماااااااااااااااااااااااااااانااااااااااااااااااااااااااااينّ 
: اولا يفضحه أما المؤمن فهو وبالررم من قوة الغريزة لديه لكنه يسايطر عليها بإيمانهّ أما قوله 

بطناه  ليس المراد باه الطعاام الاذي يتنااولاهّ وإنماا المراد باه المعنى الأعمق أي أن لا خخاذ ماا ليس لهّ 
بل يسااااااااااير على وفق ما أمره الله بهّ فيقيلإد زمام شااااااااااهواتهّ ولا يتعدي على الآخرين ي  أموالهم وبذل  

عفاف والطهر يساااااود المؤمنين ي  المجتمع ال ييساااااعد الواقع الاجتماعي ويكون المؤمن لبنة ي  بنائه لأنه 
 والفضيلة. 

 
 البعد العقدي للةر. ي  الإسلامالمطلب الثالث: 
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 المائز بين المظهر العبادي التوحيدي والةركي. القسم الأول:

 

اء ومََن  ي  القرآن الكريم: تعـالى اللهقاال  رَكَ بِهِ ويََغْفِرُ مَا دُونَ ذَلِكَ لِمَن يشََْْْْ }إِنَّ اللّهَ لاَ يَغْفِرُ أَن يشُْْْْْ

 العلي العظيم.  اللهصدق  (116)النساء:يُشْرِكْ بِاللّهِ فَقََدْ ََلَّ َلَاَلاً بعَِيدًا{

  للهوشاجب الةار. واستنكارهّ ذل  أنلإ الةر. با تعالى اللهأكد الأنبياء والرسال على توحيد 
كما تحدث عنه القرآن يؤدي بالإنسااااان إلى أن يهوي ي  مكان سااااحيقّ ويبتعد عن جادة الصااااوابّ 

الةااار. بهّ  وشاااجبوا اللهعلى توحيد   عليهم الســـلاملذا أكلإد الأنبياء والرسااال والأئمة من أهل البيت 
مكانة وضيعة لةركه  مبينين الأ اء المتعددة ال  تؤدي بالإنسان إلى الانسلاخ من مكانته الرفيعة إلى

 تعالى.  للهبا

 أقسام الةر...

 ّ وأهم أقسامه ثلاثة:تعالى لله أقسام متعددةّ كالتوحيد للهللةر. با

 الأول: الةر. ي  الذات

 فرداً واحااداً أحااداً  تعــالى اللهومعناااه الإيمااان بوجود ذوات متعااددةّ وهو مااا يتناااا مع كون 
صااامداًّ ف ذا اعتقد الإنساااان بأنلإ الذات المقدساااة متعددة ي  وجودهاّ فقد أشااار. ي  توحيد الذاتّ 
وقد أكد الإسااااااااااالام على هذا التوحيد من خلال ساااااااااااورة التوحيد ال  تحدثت عن معان  متعددة من 

ّ فذات الباري واحدةّ ومن اعتقد }قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ{ّ أ هاا توحياد الاذات المقدساااااااااااةّ اللهتوحياد 

 بأها متعددة ي  وجودها فهو مةر. ي  مرحلة توحيد الذات.

 الثاني: الةر. ي  الخالقية.

قيته خالقّ فهنا. من يةاااااااااااركه ي  إااده وخال اللهومعناه الاعتقاد بتعدد الخالقّ أي كما أنلإ 
ّ لا عالىتوأفاض وجوده هو الباري  للكلقّ ونقصاااد من كلمة خالق المبدعّ هعنى أنلإ من أبدع الكون

شاااااااااري  له ي  إااده وإبداعه وخالقيته لعا  الوجود بكل أشاااااااااكاله وأنماطهّ فهو الخالق المطلقّ قال 

هو  اللهّ أي أنلإ (41)البقرة:}يَْا أيَُّهَْا النَّْاسُ اعْبُدُواْ رَبَّكُمُ الَّذِي خلََقََكُمْ وَالَّذيِنَ مِن قَبلِْكُمْ لَعَلَّكُمْ تَتَّقَُونَ{: تعـالى



للعبادة  تعالى اللهالخالق لكم ولجميع عوا  الوجود ال  كانت قبلكمّ وتركز الآية على أنلإ اساااااتحقاق 

ل لأنه اللهّ ثم ذكرت لماذا نعبد {}يَا أيَُّهَا النَّاسُ اعْبُدُواْ رَبَّكُمُيترتب على خالقيتهّ لذل ّ بدأت بااااااااا: 

كُمْ الَّذِي خلََقََ}: تعالىوا  الوجود ال  كانت قبل وجودكمّ قال ّ وخلق أيضااااااااااً ع{الَّذِي خلََقََكُمْ}

ي  الخالقية هو الاعتقاد بأنلإ عا  الكون والوجود أبدعه أكثر من لله ّ إذاً الةااار. باوَالَّذيِنَ مِن قبَْلِكُمْ{

 اللههو و مُوجاادّ أمااا التوحيااد فهو أن يعُتقااد بأنلإ وجود الكون بكاال مااا فيااه انبثق من الواحااد الأحاادّ 
 .تعالى

 الثالث: الةر. ي  العبادة.

هذا القساام من أقسااام الةاار. موضااع تساااؤلّ ويحتوي أبحاثاً معمقةّ من الضااروري للمؤمن 

ْْدُواْ إلِاَّ } أَمَرَ أَلاَّ تَّ قااااال تعااااالى: للهأن يتعرف عليااااهّ ويعي حيثياااااتااااهّ لأنلإ العبااااادة لا تكون إلا  عبُْ

تعَِينُ{ّ وقال أيضاااً: (23)يوســف:إيَِّاهُ{ . فمن اعتقد بوجود  يسااتحق العبادة (1)الفاتحة:}إيَِّاكَ نعَْبُدُ وإيَِّاكَ نسَْْْ

 فهو مةر. ي  مرحلة التوحيد ي  عبادته. تعالى اللهرير 

 الفرق بين الةر. و التوحيد.

تكمن ضااااااااااارورة التعرف على هذا النحو من التوحيدّ لكونه مورد اختلاف نظر لدى بعض 
مطااالااب عميقااةّ لابااد للمؤمن الموحااد أن يتعرف على الحيثيااة الاادقيقااة لمعنى  فرق المسااااااااااالمينّ وفيااه

 ي  عبادته وعدم الإشااااااااااارا. به ي  مرحلة عبوديته كي لا يقع ي  الخطفي الذي وقع فيه بعض اللهتوحيد 
المساااالمين وتصااااور أنلإ هنا.  واً من الةاااار. ي  بعض المظاهر العبوديةّ رير أننا إذا رجعنا إلى القرآن 

يم  د أنماطاً متعددة من الأعمال ال  يقوم بها الإنسااااااااانّ إذا نظُر إليها بادلإ ذي بدء قد تماثل الكر 
ما يقوم به المةر.ّ لأنلإ الفرق بين التوحيد والةر. ي  العبادة ليس ي  صورة العمل المفيتي بهّ باعتبار 

 التوحيد إذن كيف نفرق بينأنلإ العمل المفيتي به من قللهبيل الموحد والمةاااار. واحد ي  الةااااكل والقالبّ 
ل إن التفريق بينهما ليس ي  الصاااااااااورة والةاااااااااكل للعمل المفيتي به أو ي  واقعه اللهوالةااااااااار. ي  عبادة 

 الخارجيّ بل ي  وجود المضمون الذي يكون لدى العابد أمام المعبود.

بين  ةوكي نبين الفارق بين التوحيد والةاااااار. ي  العبادة نذكر بعض المظاهر العبادية المةااااااترك
 المةر. والموحد من خلال تسلي  الضوء على أمرين: 



 الأول: الطواف حول الكعبة وتقبيل الحجر.

هنا. أنماط عبادية يمارسااااااها المةااااااركون قبل  يء الإساااااالامّ كالطواف حول البيتّ وتقبيل 
الحجر الأساااااااااااودّ وريرها من الأعمال ال  يقوم بها الموحدون ي  طوافهم حول البيت العتيقّ وذل  

مل عيعني أنلإ صااااااورة العمل المفيتي بها من قبل المةاااااار. والموحد واحدةّ إلا أنلإ الفارق الجوهري بين ال
لى الله عليه صــــــــي  طوافه بالبيت العتيق وأتى به الحبيب المصااااااطفى  عليه الســــــــلامالذي أتى به الخليل 

دّ كما يكمن ي  جوهر العمل المنبثق من العابد تجاه المعبو  عليهم الســلاموسااائر الأنبياء والرساال   وآله
 سوف نبين ذل  لاحقاً.

 الثاني: السجود لغير الله.

ةااتر. ّ إلا أنلإ السااجود قد يللهاط العبادة لكونه يةااكل راية الخضااوع يمثل السااجود أهم أنم
ا الساااجودّ ي  هذ اللهمع إشااارا. رير  للهفيه الإنساااان الموحد والمةااار.ّ هعنى أنلإ المةااار. إذا ساااجد 

قد  اللهّ لكن المةاار. عبادته شااركيةّ أي أن السااجود لغير تعالى للهساايةااتر. مع الموحد ي  السااجود 
د يكون توحيداًّ وذل  ما ينبغي أن يقف الموحد على حد  فيصل  فيهّ كي يتال له أن يكون شركاً وق

أمر  عالىت اللهإنلإ  ويتعرف على النم  الذي يؤدي به إلى الةاااااااار.ّ يدر. عمق المضاااااااامون التوحيدي
يمثل  لسلامعليه اوهو على حد الساجود للهّ لأنلإ الساجود لآدم  عليه السـلامملائكته بالساجود لآدم 

فهو  الســـــــلام عليهّ أو يسااااااجد لآدم للهّ فمن يسااااااجد من الملائكة تعالى للهيداً من لدُن الملائكة توح
رتهل سااااابب بديع فط عليه الســـــــلامملائكته بالساااااجود لآدم  تعالى اللهموحدّ والساااااؤال هنا لماذا خمر 

ف إليه إضافة إلا إذا أضي للهأنلإ الساجود ي  حقيقته لا يمثل عبودية  -كما تحدثت الروايات   -ذل  
وساااف وأم يوساااف وأخوته لي عليه الســـلاممعينة ساانتحدث عنها لاحقاًّ وهكذا أيضااااً سااجود يعقوب 

 .  تعالى للهّ وإنما هو توحيد للهّ لا يمثل شركاً باعليه السلام

 .تعالىلله شرائ  كون العمل عباديًا 

ل الخارجي معنى التوحيد ويحسااااااااااان بناا هنا أن نؤكد على ذل  المضااااااااااامون الذي يعطي العم
ويبعده عن الةااااااااااار.ّ وهو ما ركلإز عليه العلماء عندما قالوا: لابد من توافر ثلاث حيثيات ي  العمل 

 الحيثيات هي:  ّ هذهتعالى للهالخارجي تعتبر هثابة الةرائ  ال  إذا وجدت أصبح العمل عبادة 

 الأولى: الاعتقاد بأنلإ المعبود هو الله وحده.



ليس  السلام عليهويعني ذل  جعل العمل المفيتي به لله الواحد الأحدّ فساجود الملائكة لآدم 
دوا تكريماً لآدم ّ وإنما سااجاللهليس هو  عليه الســلامّ لأنلإ الملائكة تعرف أنلإ آدم تعالى اللهعبادة لغير 
ودية ليوسااف ل عبّ لا يمثعليه الســـلاملابنه يوسااف  عليه الســـلامّ وهكذا سااجود يعقوب عليه الســـلام
ود ّ أي أنلإ الساااجود إذا كان يعتمد على حيثية أنلإ المساااجتعالىّ وإنما يمثل عبودية للحق عليه الســـلام

 .تعالى للهله المعبود هو الإله الواحد الأحد الذي لا شري  له ي  ذاتهّ فهو عبادة 

 الثاني: استقلال المعبود ي  مالكية التصرف ي  الكون.

نلإ المساااااااااااجود له المعبود هو من يمل  التصااااااااااارف ي  الكون على  و بأن يعتقد السااااااااااااجد أ
 الاستقلالّ هعنى أنه المتصرف ي  عوا  الوجودّ ذل  أنلإ التصرف ي  عا  الخلق له جهتان: 

 أن يكون تصرفاً استقلالياً. الأولى:

 أن يكون تصرفاً رير استقلالي.  الثانية:

 الكونّ لكنه تصاااااااارف ي  عا  الوجود ليس والإنسااااااااان والملائكة لهما  و من التصاااااااارف ي 
لتصااارف ي  أفاض علينا القدرة ال  نساااتطيع من خلالها ا اللهبالاساااتقلال بل تصااارف تبعيّ هعنى أنلإ 

ّ (1:ازعاتالن)}فَالْمُدَبِّرَاتِ أَمْرًا{عوا  الوجودّ وهو ماا تحادث باه القرآن بةااااااااااافين الملائكةّ قال تعالى: 

دبر بعض عوا  الوجود بإذناااه  تعــــالى اللهومعنى الآياااة: أنلإ  ّ وليس لهاااا الىتعــــجعااال بعض الملائكاااة تاااُ
اسااتقلال ي  تصاارفهاّ فتصاارف الإنسااان والملائكة ي  عا  الخلق تصاارف تبعي وليس اسااتقلالياًّ لأنلإ 

 الله تعالى هو من يمل  التصرف الاستقلالي الكامل ي  عا  الوجود.

 العابد. الثالث: قدرة المعبود على تلبية حاجات

هذه حيثية مهمةّ لأنلإ الساااااااااااجد أو العابد يعتقد أنلإ المعبود ليس فق  متصاااااااااارفاً ي  الكون 
بالاسااااااتقلالّ بل أيضاااااااً يسااااااتطيع أن ايب ويلبي لللهنسااااااان كل ما يحتاج إليهّ بالخصااااااولا ي  حالة 

فُ السُّوءَ{: تعالىالةادةّ قال  طَرَّ إِذَا دعََاهُ ويََكشِْْ . وهذه الحيثيات الثلاث (64النمل:)}أمََّن يُجيِبُ الْمُضْْ

تَعِينُ}إيَِّْْاكَ نَعبُْْدُ وإيَِّْا: تعــالىلابااد أن تتوافر للعااابااد كي تكون عبااادتااه على وفق صاااااااااااراط قولااه   كَ نسَْْْْْ

ّ فالمظهر العبادي ي  الخارج كالطواف أو الساااجود قد يةاااتر. بين الموحد والمةااار.ّ لكن (1)الفاتحة:{



يكون العمل المفيتي به من لدُن العابد عبادة توحيديةّ أما مع عدم مع إضااااااااااافة هذه الحيثيات الثلاث 
 .تعالى للهوجود هذه الحيثيات تكون العبادة فيها إشرا. با

 المظاهر العبادية بين الواقع التوحيدي والةركي. القسم الثاني:

 

اء ومََن  اللّهَ}إِنَّ  ي  القرآن الكريم: تعـالى اللهقاال  رَكَ بِهِ ويََغْفِرُ مَا دُونَ ذَلِكَ لِمَن يشََْْْْ لاَ يَغْفِرُ أَن يشُْْْْْ

 العلي العظيم.  اللهصدق  (116)النساء:فَقََدْ ََلَّ َلَاَلاً بعَِيدًا{ اللّهِيُشْرِكْ بِ

 الفارق بين واقع التوحيد والةر..

اساااااتعرضااااانا ملا. التوحيد والةااااار. ي  المظهر العباديّ وذكرل أنلإ الصاااااورة الخارجية والأمر 
المفيتي به خارجاً لا يعُد شااااااركاً لتةااااااابهه مع العمل الذي ختي به رير الموحدّ فالةاااااار. والتوحيد ليس 

لموحدّ ابالتةااااااابه ي  الصااااااورةّ وإنما لابد من توافر خصااااااائص ي  العمل المفيتي به ليندرج  تحت عمل 
 وتل  الخصائص هي الحيثيات الثلاث ال  ذكرلها:

 ّ الإلهّ الواحدّ الأحد. للهأن يعتقد الآتي بالعمل أنلإ ما أتى به من عمل هو  الأولى:

 إنلإ الإله هو المال  للتصرف ي  شؤون الكون. الثانية:

ثيات كرل أنلإ هذه الحيإنلإ الإلاه هو الاذي يساااااااااااتطيع إجاابة الداعي إذا دعاه اساااااااااااتقلالًا. وذ  الثاالثاة:
 الثلاث مستقاة من الجمع بين آيات القرآن الكريمّ ال  تةير إلى هذا المعنى. 

 مظاهر عبادية بين التوحيد والةر.. 

ساااااوف نساااااتطرد ي  ذكر بعض المفردات ال  وقعت مثاراً للتسااااااؤل والإشاااااكالّ وأشااااايبت 
 الةر.ّ وهي ليست كذل  إذابةايء من الغموض حع أصابحت تعُد لدى بعض الناس من مظاهر 

نظُر إليها من خلال ما طرحناه من بحث متقدمّ وسااااااااوف نسااااااااتعرض أهم المفردات ال  وقع اللبس 
 فيها:

 الأولى: الةفاعة.



له  ليـه وآلهصــــــــــــــلى الله علاباد من التافيكيد ي  البدء على أنلإ المسااااااااااالمين اتفقوا على أنلإ النبي 
حال عا  ّ وهذا النحو من الةفاعة بلتعالى اللهلناس إلى شافاعة مدخرة ي  عا  القيامة عندما يحةار ا

الغيب والقيامةّ لا نريد أن نساااتعرضاااه لكونه محل وفاق بين المسااالمينّ وقد تعرض للةااافاعة القرآن 
اة الدنيا إذا يةاااافع بعد موته ي  هذه الحي صـــــلى الله عليه وآلهالكريمّ لكن السااااؤال هناّ هل أنلإ النبي 

 ه ذل ل وهل أنلإ بقية الرسل والأنبياء والصالحين يمتلكون شفاعةل توُسل إليه وطلُب من

}قُل  حصااااار الةااااافاعة به ي  بعض الآيات: تعالى اللهعند الرجوع إلى القرآن الكريم  د أنلإ 

مَاوَاتِ وَالْأَرْضِ ثُمَّ إِلَيْهِ تُرجَْعُونَ{ لِّلَّهِ فَاعَةُ جَميِعًا لَّهُ ملُْكُ السَّْْ . لكنلإ هذا الحصااااار كما يبدو منه (22الزمر:)الشَّْْ

 }يَعْلَمُ مَا بيَْنَ أيَْدِيهِمْ وَمَاحصاااااااار إضاااااااااي ّ كما يقول علماء البلارة؛ لأنلإ بعض الآيات الأخرى قالت: 

فِقَُونَ{ يَتِهِ مشُْْْ ى وهَُم مِّنْ خشَْْْ فَعُونَ إِلَّا لِمَنِ ارْتَضَْْ  كنة إذا  الله. إذن الةاافاعة لغير (4٧الأنبياء:)خَلْفَهُمْ وَلَا يشَْْْ

ة والصااالحين هي وبقية الرساال والأنبياء والأئم صــلى الله عليه وآلهّ وشاافاعة النبي تعالىاقترنت برضاااه 
ّ تعالى اللهّ وليساات  واً من التصاارف الاسااتقلالي للةااافع مع تعالى الله وا من التكريم للةااافع لدى 

ةفاعة من ّ ويترتب على ذل  أنلإ طلب اللىتعا اللهلأنه لا يمل  أحد  واً من التصارف اساتقلالاً إلالإ 
لا يعُد  لســـــلاما عليهمأو من سااااائر الأنبياء والرساااال والأئمة من أهل البيت  صـــــلى الله عليه وآلهالنبي 

مظهراً من مظاهر الةاااار.ّ وقد أورد من توهم ذل  بعض آيات الذكر الحكيم مسااااتدلاً بها على منع 

 مِن دُونِ اللّهِ مَا لاَ }ويََعْبُدُونَ: تعالىي  القيامة فق ّ كقوله  صــــــــــــــلى الله عليه وآلهالةااااااااااافاعة لغير النبي 

فَعَااُنَا عِندَ اللّهِ{ رُّهُمْ وَلاَ يَنفَعُهُمْ وَيَقَُولُونَ هؤَُلاء شُْْ ّ رير أنلإ الآية تةاااير إلى أنلإ هؤلاء يعتقدون (1٧يونس:)يَضُْْ

اركاااة تمنع طلاااب م بعض أنلإ الآياااة المباااّ فتوهاللهّ لكنهم يتوجهون ي  طلاااب الحوائج لغير تعـــالى للهبا
الاساااتةااافاع من عند أي صاااالحّ لأنلإ ذل  يةااابه ما يقوم به المةاااركونّ لكننا اساااتعرضااانا ي  البحث 

رُّهُمْ  للّهِا}ويََعْبُدُونَ مِن دُونِ  :تعالىالساااااابق المعنى العميق للاساااااتدلال بالآية لأها بدأت بقوله  مَا لاَ يَضُْْ

ّ و  تُةااااااااااار الآيااة إلى طلاااب اللهّ أي أهم جعلوا العبااادة لبعض الخلق من دون (1٧:يونس)وَلاَ يَنفَعُهُمْ{

و من سااااائر أ صـــــلى الله عليه وآلهالمةااااركين للةاااافاعة من هؤلاءّ بينما من يطلب الةاااافاعة من النبي 
ا ما يقوم به المساالم ّ وهذللهّ بلّ يعتقد أهم عباد اللهالأنبياء والرساال لا يعتقد أهم يعبدون من دون 

ري  له وأشااهد وحده لا شاا اللهي  تةااهد الصاالاة: اأشااهد أن لا إله إلالإ  صــلى الله عليه وآلهتجاه النبي 



نه ليس مع الاعتقاد بأ صــــــــلى الله عليه وآلهأنلإ محمداً عبده ورسااااااوله ّ إذن طلب الةاااااافاعة من النبي 
المةااااااااركون  وحدهّ يُتلف عن العمل الذي يقوم به عالىتمعبوداًّ بل لكرامته عند الله وأنلإ العبادة لله 

ه ّ لأنه مظهر عبادي من أقسااااااااام الةاااااااار.. وعليتعالىّ مع اعتقادهم بإلوهية الحق اللهمن عبادة رير 
ّ لا يعُد اللهف نلإ من يطلب الةاااااافاعة ولا يعتقد أنلإ المطلوب منه الةاااااافاعة يسااااااتحق العبادة من دون 

 .تعالىتل  حق التصرف باستقلال من دون الحق مةركاًّ لكون المطلوب منه لا يم

 الثانية: الاستعانة.

تعَِينُ{: تعالىي  هذا السااااااااااياق يتضااااااااااح المعنى العميق لقوله  ّ ف ذا كان (1الفاتحة:)}وإيَِّاكَ نسَْْْْْ

أو الإمام   عليه وآلهصــلى اللهفكيف تطلب الاسااتعانة عبر وسااي  كالنبي  للهالقرآن يحصاار الاسااتعانة با
 المعصوم أو بعض الأنبياء والرسل والصالحينل 

لاسااااتقلالّ أما على  و ا للهولابد من الالتفات هنا إلى أنلإ الآية المباركة تحصاااار الاسااااتعانة با
لو كان طلب الاساااااااتعانة بالآخرين من دون الاعتقاد بأنلإ من يُساااااااتعان به ساااااااواءً كان من الأحياء أو 

؛ فلا يعُد ذل  شااااركاًّ ذل ّ لأنلإ الموحد وريره يةااااتركان ي  اللهن دون الأموات لا يمل  التصاااارف م
 ّ والفارق بينهما هو أنلإ الموحد يعتقد أنلإ طلباللهالصاااااااااااورة الظااهرياة وهي طلاب الاساااااااااااتعااناة بغير 

ء منح المسااتعان به قدرة كي يساااعد بعض خلقهّ ولا يعُد ذل  من أ ا اللهلأنلإ  اللهالاسااتعانة من رير 
نلإ المادار ي  الواقع التكويني على أعمال وتصااااااااااارف الناسّ ف ذا طلبتُ من  أن تعُينني الةااااااااااار.ّ لأ

قد فطلبي من  شاااااااار.ّ أما إذا كنتُ اعت اللهوكنتُ أعتقد أنلإ هذه الإعانة تملكها اسااااااااتقلالاً من دون 
 فليس ذل  من الةر.. تعالى اللهّ وأنلإ ل   واً من التمكين بإذن اللهأن  من عباد 

 .  اللهالقسم بغير  الثالثة:

وهكذا نفهم أيضااااً أنلإ كثيراً من المظاهر لا تعُد شاااركاً إذا نظُر إليها بالمنظور الآنفّ كالحلف 
 . لأنلإ القسم من الناحية المعنوية له معنيان: اللهوالقيسيم بغير 

م يُتص بالحق للهالقسااااااام با الأول: م يؤكد و ّ لكونه مالكاً حقيقياً للكونّ تعالىّ وهذا القيساااااااي بالقيساااااااي
م ي  إثبات الحقوق الةااااارعية وإثبات حقوق الناس  على هذه المالكية الإلهية للكونّ ولذل  لا يقُساااااي

 ّ بالإضافة إلى أنلإ له ألفاظاً خاصة كلف  الجلالة.تعالى للهإلالإ با



م الحق ّ كما أقسااالىتعا اللهّ ويقصاااد به أنلإ القسااام بذل  الةااايء لكرامته عند اللهالقسااام بغير  الثاني:

حَاهَا بغيرهّ  تعـالى مْسِ وََُْْْْ ى{ّ (1،4:الشـــــــــــــمس){وَالْقََمَرِ إذَِا تلََاهَا *}وَالشَّْْْْ ّ (1الليـل:)}وَاللَّيْلِ إِذَا يَغشَْْْْْ

رِ{ كْرَتِهِمْ يَعْمَهُونَ{: تعــالىّ وكقولااه (1العصـــــــــــــر:)}وَالْعَصْْْْْ لااذلاا ّ وهااذه  (٨4الحجر:)}لَعَمْرُكَ إِنَّهُمْ لَفِي سَْْْْ

الأقسااااام المتعددة لا يمكن النظر إليها بنسااااق واحدّ لأنلإ القرآن تحدث عن أ اء من القساااامّ ولكل 
 و منها معطياته الخاصاااااة ومداليله المحددة والمعينةّ وينبغي أن ننظر إليه بنحو من العمق حع نصااااال 

عتقد أنلإ المحلوف لا ي اللهيحلف بغير إلى أنلإ فيه  واً من الةاااااااااار. أو لا. ولابد من التركيز على أنلإ من 
 ّ لكن له كرامة عند الباري سبحانه.تعالىّ بلّ يعتبره  لوقاً له اللهبه معبود من دون 

م ها شاااء من خلقه وليس لخلقه أن يقُسااموا إلالإ ب تعالىوقد يقال ي  هذا السااياق أنلإ للحق  ه أن يقُساالله
حانهّ قال رير سليم   يصدر من الحق سب اللهبغير ّ لكن هذا ليس بصاحيحّ إذ  لو كان القسم تعالى

ةً قَالُواْ وَجَدْنَا علَيَْهَا آبَاءنَا وَ :تعالى َْْ اء أتََقَُولُونَ علََى  اللّهَأَمَرَناَ بِهَا قُلْ إِنَّ  اللّهُ}وَإذَِا فَعلَُواْ فَاحشِ َْْ  للّهِالاَ يَأْمُرُ بِالْفَحشْ

لا يقوم بأي عماال يتناااا مع المبااادلإ العااامااةّ أو لا يناادرج  تعــالى اللهّ أي أنلإ (4٧الأعراف:)مَْا لاَ تعَْلَمُونَ{

عن الحق  من أقسااام الةاار. فلا يمكن أن يصاادر تعالى اللهتحت القوانين الإلهيةّ ف ذا كان القساام بغير 
 .تعالى

 للموجودات. اللهالخصائص الإلهية ال  منحها 

خلقه  جعل لبعض تعالى اللهمن هناا يحسااااااااااان بناا أن نوضاااااااااااح معنى ي  رااية الأ ية وهو أنلإ 
خصاااائصااااًّ فللماء خاصاااية الإرواءّ وللطعام خاصاااية الإشاااباعّ وللعسااال خاصاااية الةااافاءّ لكنلإ هذه 

ي  هذه المكلوقاتّ ولذاّ تحدث القرآن الكريم عن تل  الخصااااااااااائص من  تعالى اللهالخوالا أوجدها 

تُ فَهوَُ }وَإِذَا مَرِ: عليه الســـــــــلاممن لحية أخرىّ قال الخليل تعالى  للهعن القدرة المطلقة لحيةّ و  َْْْْ

فِينِ{ ّ بينما ي  آية أخرى تحدث القرآن عن أنلإ العساااال له تعالى للهّ فحصاااار الةاااافاء با(٧3الشــــعراء:)يشَْْْ

فَاء للِنَّاسِ{خاصاااااية الةااااافاءّ قال تعالى:  يعني وجود تناف  بين حصاااااار ّ وذل  لا (61النحل:)}فِيهِ شِْْ

هو الذي  تعالى اللهالةاااااافاء به تعالى وبين كون العساااااال فيه شاااااافاءّ بلّ بينهما راية الانسااااااجام لأنلإ 

 الجِْنَّ }وَمَا خَلَقَْتُّ تعالى للهأوجد خاصاااااية الةااااافاء ي  العسااااال. وكذل ّ  د آيات تحصااااار الرزق با



ْْدُونِ ْْا لِْيَعبُْ ْْإِنْسَ إِلَّ ْْدُ أَن يُطْعِمُونِ * إِنَّ  وَالْ ْْا أُريِ ْْدُ مِنْهُم مِّن رِّ ْقٍ ومََ ْْا أُريِ ْْهَ* مَ هُوَ الرَّ َّاقُ ذُو الْقَُوَّةِ الْمَتِيُن  اللَّ

فَهَاء أَمْوَالَكُمُ الَّ: تعالىّ كقوله اللهّ وآيات أخرى تُسااااااااند الرزق لغير (16،1٧:الذاريات){ تِي }ولَاَ تُؤتُْواْ السُّْْْ

وهُمْ وَقُولُواْ لَهُمْ قوَْلاً مَّعْرُوفًا{ اللّهُجَعَلَ  . ولا يوجد تناف  بين الآيتينّ (1النســــاء:)لَكُمْ قِياَماً وَارْ ُقُوهُمْ فِيهَا وَاكسُْْْ

سااتقلال  على  و الا تعالىّ تحصاار الرزق به {هُوَ الرَّ َّاقُ ذُو الْقَُوَّةِ الْمَتِينُ اللَّهَ}إِنَّ  ذل  أنلإ الأولى تقول:

ّ أمااااا  الآيااااة الثااااانيااااة فتقول: اللهكةااااااااااااااافين من شاااااااااااؤون الربوبيااااةّ وريره لا يمنح الرزق من دون 

تعالى  اللهيرزق  ا منحه  اللهإذا كان عاقلاً راشاااااااداً لكون رير  اللهّ تسااااااند الرزق لغير {وَارْ ُقُوهُمْ}

ّ وهكااذاّ  ااد آيااة أخرى تقول: من مُكنااة أُعطياات لااه حيااث لا يساااااااااااتطيع أن يرزق ريره إلالإ كااذلاا 

لِهِ{ ولُْهُ مِن فَضْْْْْ ّ وأخرى من عند اللهّ فالإرناء هرة يكون من عند (٨2:التوبـة)}إلِاَّ أَنْ أَغنَْْاهُمُ اللّْهُ وَرَسُْْْْ

تعالى منحه  اللهالرساااااولّ لكننا نعلم أنلإ إرناء الرساااااول لغيره ليس بالاساااااتقلالّ وإنما هو بفضااااال من 
 لرسوله )لا(. 

هااذه مفردات ينبغي أن ينُظر إليهااا بالنظر الاادقيق وعلى  و  من التلاؤم والانساااااااااااجااام برد    
لى صـــــبعض المتةااااابه من آي القرآن الكريم إلى المحكمّ والنظر فيما جاء من أحاديث عن المصااااطفى 

 وأدلة عقلية توضح حقانية الةر. والتوحيد ي  مدلوليهما.  الله عليه وآله

 
    
 
 

  التقرب والتفويض بين التوحيد والةر.. القسم الثالث:

قُلْ مَن يَرْ ُقُكُم مِّنَ السَّمَاء وَالأَرْضِ أَمَّن يَملِْكُ السَّمْعَ والأَبْصَارَ }: ي  القرآن الكريم تعالى اللهقال 

فَذَلِكُمُ اللّهُ * الَأمْرَ فسََيَقَُولُونَ اللّهُ فَقَُلْ أَفَلَا تَتَّقَُونَ وَمَن يُخْرِجُ الْحَيَّ مِنَ الْمَيِّتِ وَيُخْرِجُ الْمَيَّتَ مِنَ الْحَيِّ وَمَن يُدَبِّرُ 

 العلي العظيم.  اللهصدق  (44-41يونس:){رَبُّكُمُ الْحَقُّ فَمَاذَا بَعْدَ الْحَقِّ إِلاَّ الضَّلالَُ فَأَنَّى تُصْرَفُونَ



الاسااااتقلال يض و تعالى مع إيضااااال لمفهومي التفو  اللهسااااوف نسااااتعرض القرب الصااااحيح من 
والحفاال على الجااناب العقادي لادينااّ إذ أنلإ التحقيق ي  هاذه المساااااااااااائال من الأ ية هكان لما يترتب 

لعقيدة التوحيد الخالصاااااااااة ال  أمرل  ساااااااااليم    الله عليه وآله صـــــــــــلىوالرساااااااااول  الله تعالىعليها من فهم  
 بالاعتقاد والتمس  بها.

 .اللهمفهوم القرب من 

قااه باعتقااادهم أنااه بعيااد عن خل تعـــالى للهأبان القرآن الكريم أن تصاااااااااااور بعض المةاااااااااااركين 
 اللهلايساامعهم ولايساااتجيب لهمّ لذا احتاجوا إلى موجود يقُربهم إليهّ وهو تصاااور ليس بساااديدّ لأن 

 أقرب موجود  إلى الخلقّ وقاااد عُبرلإ عن هاااذا القرب ي  آي من القرآن الكريم بأبل  العبااااراتّ تعـــالى

هُمْ}قال تعالى:  ُْْْ ادِس َْْْ ةٍ إِلَّا هُوَ س َْْْ وقال أيضاااااااااااً:  (٨:)المجادلة{مَا يَكُونُ منِ نَّجْوَى ثلََاثَةٍ إِلَّا هوَُ رَابعُِهُمْ وَلَا خَمسْ

التصور والآيات تصحح  (16ق:){وَنحَْنُ أَقْرَبُ إِلَيْهِ مِنْ حَبْلِ الْوَرِيدِ}ّ (46:)الزمر{أَلَيْسَ اللَّهُ بِكَافٍ عَبْدَهُ}

 الموجود ي  أذهان المةركين.

 التقرب بين التوحيد والةر... 

 ما ذكرله يقودل إلى أ ية التفريق بين أمرين  تلفين:

 بعيداً عنلإاّ و تاج إلى ما يقربنا إليه.    تعالى اللهما يتصوره المةركون من كون  الأول:

الاعتقااد بقربه تعالى وعدم بعُده عن خلقهّ بيد أننا  تاج إلى التوسااااااااااال إليه بعملنا الصاااااااااااالح  الثااني:
 اللهوبأنبيائه ورساااااااااله والصاااااااااالحين من عبادهّ ليس لأنه بعيد عنلإاّ وإنما لاعتقادل بوجود كرامة جعلها 

عض الخلق بلبعض خلقه وللأعمال الصااااااااااالحةّ والفرق بين الأمرين يكمن ي  أنلإ هنا. من يتوساااااااااال ب
لاعتقاده بعُد الله عنه وبالتاليّ لا يصااااااااااال العمل إليهّ وهو تصاااااااااااور مغلوطّ ليس بساااااااااااديدّ أما إذا 

منااّ وعادم بعاده عنااّ إلا أناه توسااااااااااالناا ببعض خلقهّ لوجود كرامة لهم عنده  الله تعاالىاعتقادل بقرب 

انَ وَنَعْوَلَقََ}ّ فهو تصاااااااااااور يتلاءم مع ماا جااء ي  الاذكر الحكيمّ قاال تعاالى: تعاالى لَمُ مَا دْ خَلَقَْنَا الْإِنسَْْْْ

هُ وَنحَْنُ أَقْرَبُ إِلَيْهِ مِنْ حَبْلِ الْوَرِيدِ وِسُ بِهِ نَفسُْْْ ن فيه مدى قربه م تعالى اللهّ وصاااف  يل يبين (16:)ق{تُوَسْْْ

بُ العبااد ي  التقرب والتااذلاال إليااه تعااالىّ أي أنلإ العبااد لابااد لااه من الاعتقاااد بقرب   اللهخلقااهّ  ااا يرُراالله
 اللهأو بأنبياء  وصافاته أو بالعمل الصالح اللهمنهّ حع يمكنه الدعاء والتوسالّ ساواءً كان بأسماء  تعالى



ورساااله والصاااالحين من عبادهّ أما التوسااال بأسمائه مع الاعتقاد ببعده عن خلقهّ فهو تصاااور مغلوطّ 
 لا ينسجم مع ما جاء من آي القرآن الكريم.

 علاقة التفويض بالةر..

 تعالى اللهإنلإ ما أوقع بعض الناس ي  الةااار. من حيث لا يةاااعرون مسااافيلة الاعتقاد بتفويض 
فولإض  اللهأمور خلقاااه لبعض خلقاااهّ كتفويض بعض الأمور للملائكاااة أو للجن وبعض الإنس أو أنلإ 
   تعالى اللهبعض الكواكب ي  التصااارف ببعض الأمورّ فكل أنماط التفويض ليسااات بصاااحيحةّ لأنلإ 

يباً من أمر خلقه إلى خلقهّ إذ هو الغني القادر على كل الأمورّ وقد أوضااااااااااحت الآيات يفوض شاااااااااا
 القرآنية مدى سعة قدرته اللامحدودة .

 ارتباط خصائص الموجودات بالتفويض.

هنا. مسااااافيلة ي  راية الأ ية لا بد من إيضااااااحهاّ باعتبارها تةاااااكل مائزاً كبيراً وفارقاً دقيقاً 
جعل لمكلوقاته  عالىت اللهاء أمور الخلق مترتباً بعضاااااها على بعضاااااها الآخرّ إن بين التفويض وبين إجر 

خواصاااااً تتميز بها عن ريرهاّ فللماء خاصاااايةّ وللهواء خاصااااية ثانيةّ وللطعام خاصااااية أخرىّ وهلم 
جراّ هذه الخوالا لا تعني أن الموجودات تمتل  تفويضااااااااًّ إذ أنلإ خاصاااااااية الإرواء للماءّ لا تعني أن 

  يودع هاذه الخااصاااااااااااياة فياهّ وكذل  خاصاااااااااااية  تعـالىاء مفولإض إلياه أن يروي حع لو أنلإ الحق الإرو 
الإشاااباع للطعامّ ما هي إلا اعتباراً وجعلاً منه تعالىّ والإشاااباع ي  الطعام بسااابب وجود خاصاااية فيهّ 

المعُدةّ   لوالإرواء ي  الماء لوجود خاصاااية فيه أيضااااًّ وكذا الةااافاء ي  العسااالّ والحال كذل  ي  العل
كما يعُبر الحكماءّ ف نلإ الزارع يقوم ببعض الإعدادات ال  على أسااااساااها ينبت النبات ويثمر الثمرّ 

 ّ ولا يعتقد بوجود تفويض ي  المسفيلة.تعالى اللهتعرف أن هاية هذه السلسلة ترجع إلى 

 والإنسان.   اللهشبهة الإنبات والزرع بين 

تَوَى علََى }أورد ي  الذكر الحكيم  تعالى اللهادها أنلإ وهنا شاابهة قد تلتبس على كثيرّ مف فَاسْْْ

وقِهِ يعُْجبُِ الزُّرَّا{َ{ ُْْ بي الزرع إلى الزارع وأثبته لهّ وي  آية  أخرى نفى (41الفتح:)س نسااااابة  عالىت اللهّ نيساااااي

ّ ولا تناف  بين الآيتينّ ف ن المثبتة نساااابت (62الواقعة:)}أَأَنتُمْ تَزْرَعُونَهُ أَِْ نَحْنُ الزَّارِعُونَ{الزرع لللهنسااااان 

الزرع إلى الزارع لكونه علة مُعدةّ يقوم بالبذر والساااااااقي وتهيبة الأرض الصاااااااالحة للزراعة ورير ذل ّ 



ّ وذل   تعالى اللهأما الآية النافيةّ فتنفي عن الإنسااااااااان الزرع باعتبار أنلإ سااااااااالسااااااااالة العلل ترجع إلى 
كون القول صاااااحيحاًّ إذا اعتقد أنلإ الطبيب سااااابب ي  الةااااافاءّ كقول: إن الطبيب يةااااافيّ فتارةً ي

ب ّ وهرةً يكون رلطاًّ وذل  إذا أعتقد بأنلإ الةااااااافاء يرجع إلى الطبيتعالى اللهوالةااااااااي  الحقيقي هو 
دخل فيهّ إذ أنلإ ذل  شااااار. لكون الحق تعالى هو المؤثر المساااااتقل الوحيد ي   للهفق  دون أن يكون 

وجُزيء من جزيباات العاا ّ والمسااااااااااافيلاة تادور مادار الاعتقااد وعلم المعتقاد ها عاا  الوجودّ وكال ذرة 
يعتقد بهّ فقد تكون عبارة واحدة صاااااادرة من شاااااكصاااااينّ تُصاااااير احدا ا المتكلم مةاااااركاً والأخرى 

ته فهو مةاار.ّ ومن ي  إنبا تعالىتصاايره موحداًّ فمن يعتقد أنلإ الزرع يزرعه الزارع دون دخل  لمةاايبته 
د وأفااض علياه القاادرة وجعلاه علااة معاادة فهو موحادّ لكونااه يعتقاا اللهالزارع جزءُ علاة مكلإنااه  يعتقاد أنلإ 

 الذي يتمكن من ساااااااالب الزارع القدرة ال  أعطاه الله تعالىأن هاية المطاف والساااااااالساااااااالة ترجع إلى 
ّ اللهشااااااااااااء  اإياهااّ والأمر جاار  ي   يع عا  المؤثراتّ من الملائكة ال  تدبر بعض أمور الخلق إلى م

فين له تعالى   خمر الملائكة بالتدبير ثم اعتزل عن الخلق لا شااااااااا اللهوليس هذا نوعاً من التفويضّ ف ن 
 هو القادر المهيمن المحي المميت الرازق والمفيض الدائم ي  كل اللهبهم ولا شااااااااااافين للملائكاة باهّ وإنماا 

د لهذا ل  إلى فناء الوجود بأسرهّ لا وجو عوا  الوجودّ كما عبر الفلاسفةّ ولو انقطع فيضه لأدى ذ
لله كالنور المنبثق من الساااااااااراجّ إذا أنطففي السااااااااااراج انطففي وزال نورهّ و   تعالى،العا  إلالإ بارتباطه بالحق 

   .(63النحل:)الْمَثَلُ الأَعلَْىَ{ لِلّهِ}وَالمثل الأعلىّ قال تعالى: 

 .اللهالمستقل بالتفيثير ي  الكون هو 

 حديثنا يوضح لنا الفارق الكبير بين حيثيتين: 

جاب ونايديدت باه طائفة من الروايات الواردة عن أئمة أهل البيت  الأولى: التفويض باعتبااره أمراً شاااااااااااُ
 .عليهم السلام

إنلإ عا  الوجود يترتب بعضه على بعضه الآخر ي  سلسلة من العلل والمعلولاتّ وكل موجود  الثانية:
ّ وذل  ما أوضاااااااااااحه تعالى اللهله خوالا تؤُثر ي  ريره مع اثره بغيرهّ وهاية المطاف رجوع الكل إلى 

تَوَى علََى الْعَرْ}: تعــالىالقرآن الكريم ي  طااائفااة من آياتااه المباااركااةّ قااال  ّ (4يونس:){شِ يُْدَبِّرُ الأَمْرَثُمَّ اسْْْْْ

على عرشااااااااااااه هو هيمنتااه المطلقااة على كاال الوجودّ من رير أن يعتزل عن خلقااهّ باال  اللهواساااااااااااتواء 
 تدبيرهم يرجع إليهّ وليس لغيره الاستقلال ي  ذل . 



 .اللهرجوع الوجود كله إلى 

ْْهُإِنَّ رَبَّكُمُ } تعــــالى اللهأكاااد القرآن ي  آيات كثيرة رجوع الخلق بأساااااااااااره إلى  ْْذِي اللّ خَلَقَ  الَّ

ي اللَّيْلَ النَّهَارَ يَطلُْبُهُ حَثيِثًا تَوَى علََى الْعَرْشِ يُغشِْْ تَّةِ أيََّاٍِ ثُمَّ اسْْ مَاوَاتِ وَالأَرْضَ فِي سِْ َِ  السَّْ وَالشَّمْسَ وَالْقََمَرَ وَالنُّجُو

خَّرَاتٍ بِأَمْرِهِ ألَاَ لَهُ الْخلَْقُ وَالأَمْرُ ّ أي أن حيثيات الوجود بةااااراشااااره (12:)الأعراف{رَبُّ الْعَالَمِينَ اللّهُتَبَارَكَ  مسَُْْ

ّ والربوبية {اللّهُإِنَّ رَبَّكُمُ }ّ وليس هنا. خالق ولا مدبر ريرهّ اللهيرجع إلى  -كما عبر الفلاساااااافة-

مَاوَاتِ وَالأَرْضَ}ترجع إليه وحده لا شااري  لهّ  ي فِي  الَّذِي خلََقَ السَّْْ تَوَى علََى الْعَرْشِ يُغشِْْْ تَّةِ أيََّاٍِ ثُمَّ اسْْْ سِْْ

ّ هو الموجد لهذه السااااااماوات والأرضّ وبيده كل شاااااايءّ وحركة النهار والليل وتعاقب  {اللَّيْلَ النَّهَارَ

خَّ} اللهكلا منهما مع الآخر بأمر  راجعا إلى  مْسَ وَالْقََمَرَ وَالنُّجُوَِ مسَُْْ وما  ّبَأَمْرِهِ{ رَاتٍيَطلُْبُهُ حَثيِثًا وَالشَّْْ

يصااااااادر من اثير للقمر ي  حرك  المد والجزرّ واثيرات الةااااااامس الواساااااااعة ي  عا  الوجود لا ترجع 

ّ {هُ الْخَلْقُأَلاَ لَ}ّ ســــــبحانه وتعالىللةااااامس أو القمر اساااااتقلالاًّ بل أن  يع المؤثرات ترجع للحق 

عنهّ  إذنه لكان شااااااااااريكاً له ي  خلقه مسااااااااااتغنياً   يع أمر الخلق يرجع إليهّ ولو كان ريره مؤثراً دون

قُلْ }ّ والآية ال  اسااتهللنا بها الحديث تةاابه هذه الآيةّ {رَبُّ الْعَالَمِينَ اللّهُأَلاَ لَهُ الْخَلْقُ وَالأَمْرُ تَبَارَكَ }

مَاء وَالأَرْضِ ارَ ومََن يُخْرِجُ الحَْيَّ مِنَ }ّ للهّ ف ن الرزق يرجع {منَ يَرْ ُقُكُم مِّنَ السَّْْ مْعَ والأَبْصَْْ أَمَّن يَملِْكُ السَّْْ

يَقَُولُونَ  ّ ويعني ذل  أنلإ بعض المةاااااااركين يعتقدون {اللّهُالْمَيِّتِ ويَُخْرِجُ الْميََّتَ مِنَ الْحَيِّ وَمَن يُدَبِّرُ الأَمْرَ فسََْْْ

ري  لهّ والحق أن كل الذي لا شاا الله تعالىباللهّ إلا أهم ييدعلإون اسااتقلالية بعض الخلق ي  تدبيره عن 

لاَلُ فَأَنَّى  اللّْهُفَْذَلِكُمُ *  أَفلَاَ تَتَّقَُونَ}شااااااااااايء يرجع إلياهّ قاال تعاالى:  رَبُّكُمُ الْحَقُّ فَمَْاذَا بَعْدَ الْحَقِّ إِلاَّ الضَّْْْْ

 . (4441،يونس:){تُصْرَفُونَ

 برهان النظم بين إثبات التوحيد ونفي الةر.. القسم الرابع:

بْحَانَ  اللَّهُلَوْ كَانَ فِيهِمَا آلِهَةٌ إِلَّا }: تعالى اللهقال  دتََا فسَُْ  (44:نبياء)الأ{رَبِّ الْعَرْشِ عَمَّا يَصِفُونَ اللَّهِلَفسََْ

 العلي العظيم. اللهصدق 



 التناسق الكوني دليل الوحدة.

ا ما وبطلان الةااااااااار.ّ من أ ه تعالى اللهاساااااااااتعرض القرآن الكريم أدلة متعددة على توحيد  
ن الةاار. انتباه الإنسااان إلى أنلإ الدليل على بطلا تعالىتوضااحه الآية الآنفة الذكرّ حيث ألفت الحق 

ساااماء لهو التناساااق والانساااجام ي  النظام الكونيّ فلا فسااااد ي  الكونّ أما لو تعددت الآلهة وكان ل
إله وثان  للأرض وإله للمياه وآخر للنجومّ وما إلى ذل ؛ لاقتضاااى التعدد فسااااد الكونّ إذن وحدة 

 وعدم تعدد الآلهة. اللهالكون وانسجامه دليل على وحدانية 

 التعاون بين أجزاء الكون والخالق المبدع. 

ليه: خدمة نطلق عاسااااااااااتعرض العلماء حقيقة برهان النظم ببيالت  تلفة لعل من أروعها ما 
وعدم  اللهبعض أجزاء الكون لبعضاااااااااها الآخرّ إنلإ النظم العجيب ي  الكونّ دليل بينلإلله  على وحدانية 

تعدد الإله فيه؛ لأنلإ التعدد يقتضاااااي اختلاف النظمّ بينما الاتسااااااق والانساااااجام يدمة بعض أجزاء 
عضاااااااااااها عض أجزاء النظام يُدم بّ إنلإ بتعالىالكون لبعضاااااااااااهاا الآخرّ دليال بايينن على وحادانياة الحق 

 ّ لمااا اتى لأفرادتعــالىالآخرّ من رير أن يةااااااااااااذ جزء عن ذلاا ّ ولو كااان النظااام رير راجع للحق 
الطبيعة أن يُدم بعضااااااها بعضااااااها الآخرّ هذه الخدمة نوع من التسااااااكير والتقدير يرجع لحكمة الحق 

ها الآخرّ ها بة لبعضااااها على بعضااااتعالى ي  أن يسااااير النظام باضااااطراد دون تفتت بين أجزائهّ أو رل
يؤدي إلى فسااااااده بتعدد الآلهة؛ إذ لو كانت متعددة لأصااااابح من الطبيعي أن يحاول كل منها توساااااعة 
سالطانه ونفوذهّ بالقضااء على ريره من الآلهةّ  ا يسبب الاضطراب والفساد العام والاهيار الكامل 

دة   و منحى التكامل الرائع و الجميل ي  كل مفر  لكل أجزاء النظام الكونيّ بينما نرى الكون سااااائراً 
من مفرداتاهّ وذلا  دليال بينلإلله على رجوع الكون إلى الواحاد الأحادّ الذي خلقه وقدره ثم السااااااااااابيل 
يسااااااااااارهّ على وفق الأنظمااة والقوانين ال  ابتاادعهااا بالاادقااة والإحكااامّ حيااث لا يمكن لأحااد أن اااد 

. وقد أورد الحق تعالى آيات متعددة ي  انسااااااااجام (4)الملك:{حْمَنِ مِن تَفَاوُتٍمَّا تَرَى فِي خَلْقِ الرَّ}خرقاًّ 

هُمْ  اللَّهُمَا اتَّخَذَ }: تعالىالنظام الكونيّ قال  مِن وَلَدٍ وَمَا كَانَ مَعَهُ مِنْ إِلَهٍ إِذًا لَّذهََبَ كُل  إِلَهٍ بِماَ خلََقَ وَلَعلََا بَعْضُْْ

بْحَانَ  فُونَ عَمَّا اللَّهِعَلَى بَعْضٍ سُْْْ ّ تبين الآية حقيقة راية ي  الوضاااااااولّ مفادها أنلإ تعدد (11المؤمنون:){يَصِْْْ

الآلهة يساااااااتدعي أن يكون بعض الآلهة أكثر ساااااااعة ي  نفوذ سااااااالطانه من الآخر ها يؤدي إلى فسااااااااد 



ه الحقيقة ذالكونّ بينما  د الكون يساااير باضاااطراد بينلإلله   و التكاملّ وهجرد التفات الإنساااان إلى ه
 وينبذ الةر.. اللهسيدر. بةكل سريع وحدانية 

 آثار الةر. ي  القرآن. 

 للهقد أشااار. با ّ ظا  لنفساااه؛ لأنهاللهاعتبر القرآن الكريم أنلإ من لا يلتفت إلى حقيقة توحيد 

رُ مَا دُونَ ذَلِكَ لاَ يَغْفِرُ أَن يُشْرَكَ بِهِ ويََغْفِ اللّهَإِنَّ }دون أن يرجع إلى فطرته أو يُحيكلإللهم ميزان عقلهّ قال تعالى: 

رِكْ بِ اء ومََن يشُْْْْ ّ أي أنلإ المةاااااااار. قد صاااااااادم مقتضاااااااايات (2٧النســـــــــاء:){فَقََدِ افْتَرَى إثِْمًا عَظِيمًا اللّهِلِمَن يشََْْْ

رِكْ لِلَّهِحُنَفَاء }: تعالىالوجدان وردلإ الدليل الواضااااااح الدال على الفطرةّ قال  رِكِينَ بِهِ ومََن يشُْْْْ  غَيْرَ مشُْْْْ

ّ برهان وجداني يدعو (41)الحج:{فَكَأَنَّمَا خَرَّ مِنَ السَّمَاء فَتخَْطَفُهُ الطَّيْرُ أَوْ تَهْوِي بِهِ الرِّيحُ فِي مَكَانٍ سَحِيقٍ اللَّهِبِ

لا مندوحة كونّ فالإنساااااان إلى تقبل التوحيد ونبذ الةااااار.ّ لوجود الانساااااجام والتنارم بين أجزاء ال
لللهنساان إلالإ أن يسير على وفق ما يدعوه إليه الوجدانّ ويعضده الدليل العقلي البينّ ويؤكده الذكر 

 الحكيم. 

 آثار الةر. ي  الروايات:

كثيرة عللهظيمي   ي  أحاديث عليهم السلام والأئمة من أهل البيت صـلى الله عليه وآلهأبان الرسول 
طرفة  للهبا يا بن مساعودّ إيا. أن تُةر.››لابن مساعود:  صـلى الله عليه وآلهّ قال للهعقوبة المةار. با

لبت أو أُحرقت بالنار  صـــلى الله عليه وآلهيبين النبي  ّ(1)‹‹عين وإن  نُةااارت بالمنةاااار أو قُطعت أو صاااُ
أنلإ الإنسااااااااااان إذا اعتمد على الدليل وأذعن بعمق معطيات الوجدانّ فوصاااااااااال إلى وحدانية الحق لا 

طيات أو أن يقول بتعادد الآلهة أو يعبد إلهاً رير الحق تعالىّ لأنلإ  يع المع اللهأن يتكاذ إلهااً رير يمكن 
الآنفة تدعوه إلى أن تكون شاااجرة التوحيد لديه باساااقة الثمار ي  عمق عقله وكنه وجودهّ فلا يلتفت 

يكن له  ة ولا ولداً و إلالإ ويرى الحق الواحد الأحد الفرد الصااااامد الحي القيومّ الذي   يتكذ صااااااحب
 شري  ي  المل  و  يكن له ولي من الذل وكبره تكبيراً.

 أوهام تدعو إلى الةر.:
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قد يتساااااااااااءل بعضا بأنلإ معطيات التوحيد إذا كانت منسااااااااااجمة مع الفطرة والدليلّ فلماذا 
 ل  تعالىأو يعبد رير الحق  اللهيتكذ بعض الناس إلهاً رير 

وحع  يب على التسااؤل لا بد من التفيكيد على ما اساتعرضاناه ي  البحوث السابقة من أنلإ 
ون ما ّ لكن ساااارعان ما يتبين له بأنلإ الحق هو الإله داللههنا. أوهاماً تدعو الإنسااااان إلى التوجه لغير 

 سواهّ ونوجز البحث ي  تلكم الأوهام ي  نقطتين: 

 يةها الإنسان.الأولى: المؤثرات البيبية ال  يعا

إنلإ للبيبة ال  يعيةااااااها الإنسااااااان دوراً كبيراً ي  زرع الأوهامّ وقد أومفيل ي  بحوث متقدمة إلى 
كل مولود يولد على الفطرة ّ فما يزال عليها حع يعرب عنها لسااانه ّ  ››الحديث النبوي المةااهورّ 

  يعي إلالإ ي  المحي  الطبيعي الذي  ّ أي أنلإ الإنسان إذا(1)‹‹ ففيبواه يهودانه أو ينصارانه أو يمجساانه
ما لو كان ف نلإ وجدانه يدعوه إلى التوحيدّ أ -كاديانة الأبوين   -  يتافيثر بالعوامال العقلياة المسااااااااااابقاة 

ى لساااااااااااان ّ كما ورد علللهالمحي  منحرفااً عقادياً فساااااااااااوف يكون أحاد الروافاد ال  تجعله يةااااااااااار. با
 .  صلى الله عليه وآلهالمصطفى 

 هات والمغالطات.الثاني: الةب

إنلإ كثيراً من الةااااابهات يصاااااعب على الإنساااااان حلها أو الخلالا من شاااااراكهاّ وليس ذل  
خاصاااااً بالإنسااااان الاعتيادي بل حع من وصاااال إلى مرحلة متقدمة من العلمّ ف نه قد لا يسااااتطيع ي  

 ساااااااااااوفونبذ الةااااااااااار.ّ فالفيل اللهبعض الأحيان أن يرد بعض الةااااااااااابهات ال  تدلل على وحدانية 
ن الاستدلال ويرى أنه لا يمك  -الذي أوردله آنفاً  -الإ ليزي )ديفيد هيوم( اادل ي  برهان النظم 

باه على وحدانية الحق باعتبار أنلإ النظام والاتسااااااااااااق يرتب  فق  بعا  الطبيعة؛ ولا اوز أن نُساااااااااااري 
مااا يساااااااااااري على والخلق و النظم الموجود ي  عااا  الطبيعااة على الخااالق والمباادعّ لوجود فرق بين الحق 

ّ وررم أنلإ هذا تعـالىالخلق لا يمكن تعميماهّ بحيث يوصااااااااااالنا إلى أنلإ النظام يدل على وحدانية الخالق 
الفيلسااااوف عا  إلا أنه وقع ي  شاااابهة   يسااااتطع الخلالا منهاّ لأنه   يلتفت إلى أنلإ القوانين العقلية 

ري ّ تيطلإرللهد ي  كال المجالات؛ وعندما  عااماة لا  تص هجاال  واحادّ بال هي رير قاابلاة للتكصااااااااااايص
قانولً عقلياً كالاسااااتحالةّ ونقول باسااااتحالة الجمع بين النقيضااااين وارتفاعهما إلالإ ي  المسااااجدّ فذل  
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خطافي فاادلّ لأنلإ القاانون العقلي عاامّ ومع ماا ثبات عموم القانون ثبت ساااااااااااريانهّ وإذا ثبت ي  عا  
ا لذاّ نسااااااااااتطيع رد من يقول: إنلإ البراهين ال  يسااااااااااتدل به ّتعالىالخلق ثبت ي  عا  واجب الوجود 

رير محتملااة أو يمكن الخاادش فيهااا ؛ بأنلإ معطيااات آيات  - اللهالااذين يؤمنون بوحاادانيااة  -الإلهيون 

ا لوَْ كَانَ فيِهِمَا آلِهَةٌ إِلَّ}ي  الآية ال  افتتحنا بها الحديثّ  تعالى اللهالقرآن الكريمّ معطياات فطرية أباها 

بْحَانَ  اللَّهُ ُْْ دتََا فسَ َْْ فُونَ اللَّهِلَفسَ ّ فيةاااااعر الإنساااااان بفطرته أنلإ الفسااااااد مع (44:)الأنبياء{رَبِّ الْعَرْشِ عَمَّا يَصِْْ

 تعدد الإله والةر.  ا يعني أنلإ الصلال والخير مع وحدة الإله والتوحيد الخالص.

 الدعاء بين التوحيد والةر.. القسم الخامس:

يَْْدخُْلُونَ جَهَنَّمَ }: تعـــالى اللهقاااال  ْْادَتِي سَْْْْ تَكْبِرُونَ عَنْ عبَِ تجَِْْبْ لَكُمْ إِنَّ الَّْْذيِنَ يسَْْْْْ ادْعُونِي أَسْْْْْ

 العلي العظيم. اللهصدق  (63غافر:){دَاخِريِنَ

الدعاء من المفاهيم ال  أُوليت عنايةً كبيرةًّ رير أنلإه وقع محلاً للغموض بساااااااابب التباس فهم 
 شارعيةّ يتضامن عبادة رير اللهوالأحاديث الةاريفةّ وهل أنلإ كل دعاء لغير بعض آي القرآن الكريم 

تسااتلزم أن يكون الداعي من المةااركين أم أنلإ للدعاء أنواعاً  تلفةّ وأن بعض أقسااامه يتضاامن عبادة 
 فيكون شركاًّ وبعضها الآخر ليس من أقسام الةر.. اللهرير 

 

 بالةر.. اللهارتباط الدعاء لغير 

نددت طائفة من آيات القرآن الكريم بالةاار. ي  الدعاءّ لكونه يمثل أعلى درجات العبادةّ 
دعاءّ ّ ومن تل  الآيات المنددة بالةاااار. ي  الصــــلى الله عليه وآلهبل مو العبادةّ كما ورد عن النبي 

رًّا وَ اللّهِقُلْ أتََعْبُدُونَ مِن دُونِ :}قولاه تعالى مِيعُ العَْلِيمُ اللّهُلاَ نَفعًْا وَمَا لاَ يَملِْكُ لَكُمْ ََْْْْ ّ وي  (٨6)المائدة:{هُوَ السَّْْْْ

رُّنَْا وَنُردَُّ عَلَى أَعْقََْابنَِْا بَعْدَ إذِْ هَدَانَا  اللّْهِقُْلْ أَنَْدعُْو مِن دُونِ } آياة أخرى قاال الحق:  اللّهُمَْا لاَ يَنفَعنَُْا وَلاَ يَضُْْْْ

تَهوَْتْهُ الشَّيَاطِينُ فِي الأَرضِْ حَيْرَانَ لَهُ أَصْحَابٌ يَدعُْونَهُ إِلَى الْهُدَى ائتِْنَا قُلْ إِنَّ هُ هُوَ الْهُدَىَ وَأُمِرْنَا  اللّهِدَى كَالَّذِي اسْْ

لِمَ لِرَبِّ الْعَالَمِينَ ْْْ  اللهلى أنلإ رير ود الساااابب إتعالىّ ويع اللهّ ي  الآيتين تنديد بالدعاء لغير (٨1الأنعام:){لِنسُ



لا يمل  نفعاً ولاضاااااراًّ وأنلإه هو الساااااميع للداعيّ العليم ها ي  خلدهّ بالإضاااااافة إلى ذل  ف نلإ الآية 
 يساااتلزم الرجوع على الأعقاب بعد إبصاااار الهداية والوصاااول اللهالأخرى تبين أنلإ دعاء الغير من دون 

نه أن من الحيرةّ وريبة  من الضاااالالّ بع د أن كان بإمكاإلى إدرا. الحقّ وبالتالي اعل صاااااحبه ي  واد  
 بأمره بإسلام وجهه لرب العالمين.  تعالىيصل إلى هداية الحق 

ساااااااااتلزم ي اللهإذن هنا. طائفة من آي القرآن الكريم تبين بوضاااااااااول أنلإ دعاء الإنساااااااااان رير 
 الةر.ّ بيد أننا لابد أن نقف على حقيقة المراد من هذه الآيات.  

 

 الاستعانة بين الأحياء والأموات.

من المتعاااارف لاااديناااا دعااااء الأحيااااء والأمواتّ وذلااا  يااادفعناااا للبحاااث عن المعنى الااادقيق 
للدعاءّ إذ أنلإ الدعاء طلب يطلبه الداعي من المدعو بأن يعُينه ي  إ از مهمة أو كةاااااف مُلللهمةّ فهو 

دون أن  ء ي  أمورهم للوصاااول إلى مقربهماساااتعانة بالمدعو ي  ذل ّ وديدن العقلاء الاساااتعانة بالأحيا
يتوهم أحد منهم أنلإ دعاء الحي يساااتوجب شاااركاًّ فلو طلُب من أحد الأحياء الإعانة ي  أمر  أو دفع 
بلاءّ لماا توهم أحاد من النااس انادراج ذلا  تحت الةااااااااااار.ّ بل يرى العقلاء أنلإ من حق الإنساااااااااااان 

 ربه وتحقيق مقاصده دون إشكال.الاستعانة بقدرات أخيه الإنسان ي  الوصول إلى مق

 

 شبهة الةر. ي  التوسل بالميت.

وما وقع مورداً لللهشاااكال هو الدعاء والاساااتعانة بالموتىّ فقد تصاااور بعض العلماء أنلإ دعاء 
 من الةر.. ّ بينما دعوة الحي والتوسل به ليستللهيستوجب الإشرا. با اللهالميت والتوسل به إلى 

ذا كانت إ -بد من التفيكيد على عدم الفرق ي  حقيقة الدعاء وكي  يب على الإشااااكال لا 
 ولاضراًّ ومن لا يمل  نفعاً  اللهبين دعوة الحي والميتّ لأنلإ الملا. واحدّ لكون رير  -تساتلزم شركاً 

ّ وإذا اعتقد الداعي أن المدعو يمل  نفعاً وضاااااااراً من دون الله فقد تعالى اللهيمل  النفع والضااااااار هو 
ّ من رير فرق بين أن يكون المدعو من الأحياء أو الأمواتّ ومن هذا البيان يتضاااااح وقع ي  الةاااار.

الوجه ي  أنلإ الدعاء للمدعو لا يكون شاااااااركاً إلالإ باعتقاد الداعي أنلإ المدعو يمتل  النفع والضااااااار من 
ءً كان سااااااااوا - اللهّ أما إذا كان الداعي معتقداً أنلإ من دعاه لا يمل  نفعاً ولاضااااااااراً من دون اللهدون 



ف نلإ الدعاء لا يسااااتلزم شااااركاًّ ولابد هنا من الالتفات والتركيز  –المدعو من الأحياء أو من الأموات 

ّ ال   اادهااا ي  آيات متعااددةّ لأنلإ من يريااد أن يحماال الآيااة على معنى {اللّْْهِمنِ دُونِ }على كلمااة 

دون التوجاه إلى معطيات آي القرآن الكريم ي  الوصاااااااااااول إلى الدلالة ال  يدل عليها القرآن يقع ي  

رًّا }: تعالىاشااتباه وليبس  عظيمينّ قال  مِيعُ هُاللّهُ وَلاَ نَفعًْا وَقُلْ أتََعْبُدُونَ مِن دُونِ اللّهِ مَا لاَ يَملِْكُ لَكُمْ ََْْ وَ السَّْْ

ورسله وعباده  اللهّ أما من يتوجه بأنبياء تعالى اللهّ أي أنلإ من يمل  النفع والضر هو (٨6)المائدة:{العَْلِيمُ

م يمتلكون نفعاً وضراً من دون   أم لال  اللهالصالحين وملائكته المقربين فهل يتوجه بهم لاعتقاده أهلإ

ل يعتقد أنلإ الرسااااااا عليهم الســـــــــلامل خصاااااااوصااااااااً من المنتمين لأهل البيت لا أحد  ن يتوسااااااا
والضر بيد  ّ بل يعتقد الجميع أنلإ النفعاللهوالأنبياء والأئمة أو الملائكة يملكون نفعاً أو ضاراً من دون 

رُّنَْا وَنُرَدُّ علََى أَعْقََْابِنَْا بَعْدَ إذِْ هَدَانَا  اللّْهِقُْلْ أَنَْدعُْو مِن دُونِ }. أماا الآياةّ تعـالىالحق   اللّهُمَْا لاَ يَنفَعنَُْا وَلاَ يَضُْْْْ

ْْ ْْلْ إِنَّ هُ ْْا قُ ْْدَى ائْتنَِ ْْهُ إِلَى الهُْ ْْدعُْونَ حَْْابٌ يَ ْْهُ أَصْْْْْ ْْاطِينُ فِي الأَرْضِ حَيْرَانَ لَ يَ ْْهُ الشَّْْْْ تهَْوتَْ ْْذِي اسْْْْْ ْْالَّ ْْهِدَى كَ هوَُ  اللّ

ّ لأنلإ اللهباعتقاد أنه يمتل  نفعاً وضااااااراً من دون  اللهّ فهي تبين حال من يدعو رير (٨1الأنعام:){الْهُدَىَ

 .  تعالى للهذل  من الةر. با

 

 الاستعانة بالأنبياء والصالحين ليست شركاً. 

هنا. مسفيلة ي  راية الأ ية ترتب  بالدعاء لا بد من إيضاحهاّ وهي أنه لا إشكال ي  كون  

تَكْبِرُونَ عَنْ }الاادعاااء عبااادةّ باال يمثاال أعلى درجاااتهاااّ قااال تعااالى:  تجَِْبْ لَكُمْ إِنَّ الَّْذيِنَ يسَْْْْْ ادْعُونِي أَسْْْْْ

يَْْدخُْلُونَ جَهَنَّمَ دَاخِريِنَ عبااادةّ باال من ن أطلق القرآن الكريم على الاادعاااء ّ إذ(1٠رااافر:){عبَِْْادَتِي سَْْْْ

إنلإ الدعاء مو ) صـــلى الله عليه وآله:ّ قال اللهأعظم أقساااام وأنواع العبادةّ وتركه اساااتكبار عن عبادة 
العبااادة(ّ لكن كونااه مو العبااادة لا يعني أن يكون دعاااء رير الله شاااااااااااركاااًّ إلا إذا اعتقااد الااداعي أنلإ 

ريم ّ أما إذا اعتقد أنلإ المدعو يمثل موئلاً ومورداً لتكتعالى اللهالمدعو يمتل  النفع أو الضاااااااااار من دون 
من توساااااااااااال إليااه  ايااب تعــالى اللهلإلهيّ وأنلإ ّ ومحلًا لجريان اللطفّ وأنااه  رى للفيض اتعــالىالحق 

 للهبأنبيائه ورساله وعباده الصالحين لكوهم لا يملكون نفعاً ولا ضراًّ بل لأهم اسدون عمق العبودية 



اه ويكةااااف دعاء من دع اللهوهاية الإخلالا لوجهه الكريمّ فاسااااتحقوا بالتوساااال بهم أن يسااااتجيب 
نوع من الدعاء والتوسااااال بهم لا يساااااتلزم شاااااركاً كما أوضاااااحه ضاااااراء من لجاه متوسااااالاً بهمّ وهذا ال

ثوُن من علمااء الفريقين ساااااااااااناةً وشااااااااااايعاةًّ و  يتوهم أحاد بأنلإ هذا النم  من الدعاء  القادمااء والمحُادي
ّ وعليه ف نلإ الدعاء إذا كان شااركاً لكون المدعو ميتاًّ ف نلإ الدعاء من أنماط تعالى للهيسااتلزم الةاار. با

عالى ت اللهي  هي  -العلة -لمدعو من الأحياءّ لأنلإ الملا. واحدّ وإذا كان الملا. الةااااااااااار. إذا كان ا
عن دعوة ريره هي أنلإ المدعو لا يمل  من أمره نفعاً ولا ضاااراًّ فضاااالاً عن أمر ريرهّ فساااوف يتضااااح 

طيع تهى ي  الآيات عن دعاء ريرهّ إذا كان الداعي يعتقد أن المدعو إله أو معبود يساااااااا تعالى اللهأنلإ 
أن اياب الاداعي اساااااااااااتقلالًا من دون اللهّ وذلا  ليس هو الادعاء الذي ورد ي  الأحاديث بأنه مو 
العبادةّ لأنلإ الدعاء ليس هعنى واحد ي  كونه عبادة ويساااااتلزم شاااااركاًّ فقد يكون الدعاء لا يساااااتلزم 

 نةااااوراًّ أي ولا حياة ولا ّ لكون المدعو باعتقاد الداعي لا يمل  نفعاً ولا ضااااراً ولا موهً للهإشااااراكاً با
أنلإ  يع صاافات الربوبية والألوهية مسااالوبة عنهّ ويعتقد الداعي أنلإ المدعو محل ومورد وموئل للطف 

 الإلهي أي أنه  رىً للفيض فق . 

 

 مقارنة بين التوسل بالأنبياء والعمل الصالح.

التوسااااال  على حدبناءً على ذل  سااااايكون التوسااااال بالأنبياء والرسااااال والصاااااالحين والملائكة 
لصحيحة كما جاء ي  الروايات ا-بالعمل الصاالحّ فكما أنلإ التوسل بالعمل الصالح لا يستلزم شركاً 

ّ كذل  دعاء اللهلأنلإ العمل الصااالح لا يمل  نفعاً ولا ضااراًّ لكنه مفيد لكونه محلاً لرضااا  -والصااريحة
كوهم آلهة ي  قللهباله ّ لا لللهخالصااااااة  والتوساااااال بحقهم لكون عبوديتهم اللهالصااااااالحين والتوجه بهم إلى 

ذي فهمه من الةااااار. بالمعنى ال اللهّ ولذا لا تصااااالح الآيات أن تكون دليلاً على  أنلإ دعاء رير تعالى
 بعضا وفسلإر الآيات على وفقه. 

 الانسجام بين التوحيد والاستةفاع بالغير. القسم السادس:

ْْالْحَقِّ وَهُمْ }: تعـــــــالى اللهقااااااال  ْْدَ بِ هِ ْْا مَن شَْْْْ ْْةَ إِلَّ ْْاعَ فَ ْْهِ الشَّْْْْ ْْدْعُونَ مِن دُونِ ْْذيِنَ يَ ْْكُ الَّ ْْا يَملِْ وَلَ

 العلي العظيم. اللهصدق  (٧6الزخرف:){يَعْلَمُونَ



تَكْبِرُونَ عَنْ }اتضاااااااااااح أنلإ الدعاء عبادة طبقاً لقوله تعالى:   تَجبِْ لَكُمْ إِنَّ الَّذيِنَ يسَْْْْْ ادْعُونِي أَسْْْْْ

يَدْخلُُونَ جهََنَّمَ دَاخِريِنَ ه صــــلى الله عليّ بل أنلإه مو العبادةّ كما ورد عن المصاااطفى (63غافر:){عِباَدتَِي سَْْ

ّ اللهّ وذكرل أنلإ دعااء الغير لا اوز إذا اعتقاد الاداعي أنلإ المادعو يملا  نفعاً أو ضاااااااااااراً من دون وآلـه
لأحياء أو من الأمواتّ مع الاعتقاد بأنه لا وأما طلب الاساااااتعانة والدعاء من الغير سااااااواءً كان من ا

يمل  نفعاً ولا ضراً استقلالاً ف نلإ ذل  لا يضر بحقيقة العبادة ولا يُل هفهوم الدعاءّ إذا كان اعتقاد 
لدعاء ّ وأنلإ ما عداه  رىً للفيض الإلهي فق ّ ف ن اتعالىالداعي أنلإ الاساااااااااتقلال بالتفيثير هو للحق 

من  -خال تحات مفهوم الةااااااااااار.ّ يلاف ماا لو اعتقد الداعي بأنلإ المدعو حينباذ وطلاب الغير لا ياد
عنوان  ّ حيث يدخل الدعاء حينبذ  تحتتعالى اللهيساااااااااتقل ي  التفيثير عن  -الأحياء أو من الأموات 

 الةر..

 هل الاستةفاع بالغير شر.ل 

فى أهم يذهبون إلى قبر المصاااط عليهم الســـلامخصاااوصااااً لدى شااايعة أهل البيت  من المةاااهد
لعراق ويطلبون ي  ا عليهم الســـــــــــلاموقبور الأئمة ي  البقيعّ وكذل  إلى مراقدهم  صـــــــــــلى الله عليه وآله

ةبهة  ا جعل هذا الطلب وذل  الاستةفاع يقع محلًا لل اللهمنهم إجابة الدعاء ويساتةفعون بهم إلى 
 م الســــــــــــلامعليهأ ي  مةاااااااااااهد الأئمة من أهل البيت ومورداً للتساااااااااااؤل الكبير حول الأدعية ال  تقُر 

وطلب قضااااااااااء حوائج الطالبين منهمّ فهل أنلإ الدعاء إذا كان طلباً وتوسااااااااالاً منهم عليهم السااااااااالام 
 بقضاء الحوائج وكةف الكرب وتفريج المهمات يندرج تحت أقسام الةر.ل 

 حقيقة الطلب من الغير

رير  أمراً ي  راية الأ ية هو أنلإ الطلب من كي تتضاااح المسااافيلة بإفاضاااة لابد لنا أن نساااتبين
ساااااااااااواء كان حياً أو ميتاً إذا   يعتقد الطالب أن المدعو مساااااااااااتقل ي  التفيثيرّ لأنلإ هذا النحو من  الله

الطلاب يتنااا مع كوناه مسااااااااااالمااًّ إذ  هناا. مفاارقاة كبيرة بين اساااااااااااتقلال المادعو ي  التفيثير والاعتقاد 
ثير مااا عااداه إنمااا هو وأنلإ اتعــالى  اللهناااه أنلإ المؤثر ي  عااا  الوجود هو بالتوحيادّ فاالتوحيااد الخااالص مع

لفلاساافة كما يطلق عليها ا  -بإذنهّ إما لكون المدعو واسااطة ي  الفيض أو لأنه علة من العلل المعدة 
ز ال  أوضااحنا كيفية علاقتها ي  عا  العلل و رى الفيض ي  اثير الأسااباب ي  المسااببات. فالمرتك -

توحيدّ فدعاؤه وهو ييدلإعي ال اللهباعتقاد اساااااتقلاله ي  التفيثير من دون  اللهالأسااااااس أنلإ من يدعو رير 



باطل ولا يمكن أن ينسااجم مع التوحيد الخالص؛ الذي لا يتحقق إلا بالاعتقاد أنلإ المؤثر اساااتقلالاً ي  
أو سااااابباً من  نه  رىً لفيضاااااهوأنلإ ما عداه إنما يؤثر بواساااااطته؛ لكو تعالى  يع عوا  الوجود هو الحق 
 الأسباب المعدة ي  التفيثير. 

 الفرق ي  التفيثير بين الحي والميت. 

 وهنا نبين مطلباً ي  راية الأ ية يرتب  بتصااااااااااور لدى البعض ي  أنلإ هنا. فرقاً بين اثير الحي

مِعُ الْمَوتَْى فَإِ}: تعالىواثير الميتّ اسااتناداً لبعض النصااولا الواردة ي  القرآن الكريمّ كقوله  نَّكَ لَا تسُْْْ

مِعُ الصُّمَّ الدُّعَاء إِذَا وَلَّوْا مُدْبِريِنَ ّ إذ  يستدل بهذه الآية المباركة على أنلإ طلب الموتى من (14:)الروم{وَلَا تسُْْ

الأنبياء والرسال والأئمة والصاالحين يندرج تحت منطوق الآية هعنى أنلإ الميت لا يمكن أن يسمع دعاء 

مِعٍ مَّن فِي الْقَبُُورِ}الحيّ قااال تعااالى:  ّ وبناااءً على ذلاا  فاا نلإ طلااب المؤمنين (44:)فــاطر{ومََْْا أَنْْتَ بِمسُْْْْْ

 ظاهرها لهم يتضااااد مع هذه الآيات القرآنية ال  اللهسااال والأنبياء لوجود بركة لديهم ومكانة عند بالر 
يةااير إلى أنلإ الموتى لا يساامعونّ ولللهجابة على هذه الةاابهة لابد من الوقوف ملياً عند هاتين الآيتين 

كماااات وأُخر وعناااد ساااااااااااااائر الآيات القرآنياااةّ كي نؤكاااد على أنلإ آي القرآن الكريم فيهاااا آيات مح
متةااااااااااابهاتّ ولا يفهم المعنى إلالإ بالجمع بين آياتهّ لذاّ لا يمكن الاقتصااااااااااار ي  الفهم الدلالي لبعض 
الآيات على مااا يظهر منهااا لأول وهلااةّ باال علينااا أن نمعن النظر ي  منطوق الآيااة وماادلولهااا بلحااال 

الذي  دلول البين والواضااااااااحّمراجعة بقية آي الذكر الحكيم ثم اساااااااتنطاق  موع الآيات والأخذ بالم
 .   تعالىيؤدي إلى الرشد والصوابّ وهو ما يريده الحق 

 هل الأموات يسمعونل

إذا وقفنااا ملياااً عنااد هاااتين الآيتين اللتين أوردل ااا وأردل أن نتعرف على المعنى المرادّ وهاال 
أنلإ النبي لا عنادماا يتحادث لا يسااااااااااامعاه المياتل وإذا كاان الأمر كذل  فالدعاء والطلب من الميت 

صــلى الله نبي ليكون دون فائدةّ ولا يترتب عليه الأثر. لكنلإ هذا المعنى باطل بإ اع المساالمين؛ لأنلإ ا
ووقف  -الببر -عندما انتصااااار على المةاااااركين ي  بدر طرحت جثث المةاااااركين ي  القليب  عليه وآله

يسمعونل قال النبي  ّ أهؤلاءاللهيُاطبهمّ فقال له بعض الصحابة: يا رسول  صـلى الله عليه وآلهالنبي 



رم من أهم موتى ومةاااااركون إلا أنلإ . إذن بالر (1)‹‹ما أنتم بأسمع لما أقول منهم››: صــــــلى الله عليه وآله
النبي أكااد على أنلإ الأحياااء ليساااااااااااوا بأكثر سمعاااً من الموتى الااذين قتلوا ي  طريق الباااطاالّ فاا ذا كااانوا 
يسامعون كلام النبي ويسامعون كلام الغير فما بال  بالأنبياء والرسل الذين لهم المكانة العالية والمنزلة 

 الرفيعة. 

 ما هو نوع السماع للموتىل 

ْْاء إِذَا وَلَّوْا }رير أنلإ الآيااااة عناااادمااااا قااااالاااات:  ْْدُّعَ مَّ ال مِعُ الصُّْْْْ ْْا تسُْْْْْ مِعُ الْموَْتَى وَلَ ْْا تسُْْْْْ ْْكَ لَ ْْإِنَّ فَ

 ّ توضح معان  متعددة ذكرها العلماء:(14:)الروم{مُدْبِريِنَ

الأول: أنلإ الإسماااع لااه معنيااان: إسماااع هاادايااةّ وإسماااع رير مؤثر ي  الهاادايااة وإيصااااااااااااال الغير إلى الحقّ 

لبيان  {سْمِعُ الْموَْتَىفَإِنَّكَ لَا تُ} صلى الله عليه وآلهباعتبار انقطاع الأسبابّ والحق تعالى خاطب النبي 

خرة؛ لا تةاااااامل هؤلاء الذين انتقلوا من عا  الدنيا إلى عا  الآ صـــــــلى الله عليه وآلهأنلإ دعوته وهدايته 
لأنلإ الهداية خاصاااااة بعا  التكليف ي  الحياة الدنياّ وبعد أنلله انتقل هؤلاء إلى عا  الآخرة لا تؤثر فيهم 

لى الله صـــدعوة النبي )لا(ّ ولا توصاالهم إلى الهداية؛ لأنلإ عا  التكليف قد انقضااى فلا تكون دعوته 
 مؤثرة فيهم لإيصالهم إلى الحق. وآله عليه

مِعٍ مَّن فِي الْقَبُُورِ}: تعالىوأما قوله  فهو على سااياق الآية الأولى هعنى أنلإ النبي  (44:)فاطر{وَمَا أَنتَ بِمسُْْْ

ير لا تؤثر هدايته ي  من انقطع عن عا  التكليف وانتقل إلى الدار الآخرة؛ لأنلإ اث صــــلى الله عليه وآله
 صولا بعا  الدنيا.الهداية  

الثاني: أنلإ الإسماع هرةلإ يكون للأروالّ وأخرى يكون للأجسااااااااد ال  بليت وتلاشااااااات أي عادت إلى 
النفي لا يُسااامللهعُ الأجسااااد ال  ي  القبورّ ولكنه يُسااامللهعُ الأروالّ و  صـــلى الله عليه وآلهالترابّ والنبي 

ما أنه لا ك  صـــــــــــلى الله عليه وآلهالنبي  يتوجه إلى معنى خالا هو أنلإ تل  الأجسااااااااااد لا تسااااااااامع. إذن
 يُساااااامللهعُ تل  لا صــــــــلى الله عليه وآلهيُساااااامللهعُ هؤلاء الصاااااام ولا يُساااااامللهعُ رير القابلين للهداية فكذل  

مللهعُ الأجساااد ال  لا يُساا صــلى الله عليه وآلهالأجساااد لعدم وجود القابلية لهاّ وبعبارة أخرى أنلإ النبي 
فى ت تراباًّ ولكن ذل  لا يعني أنلإ آيات القرآن ال  يتلوها المصاااااطبلُيت ورمُلإت ي  القبورّ وأصااااابح
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وينُذر ويُحذلإر بها لا تسااااامعها الأروال؛ بلّ من المؤكد أنلإ الأروال ال  انساااااالكت  صـــــــلى الله عليه وآله

مِعُ }: تعــــالىعن عاااا  الماااادة لهاااا إطلاع على حقاااائق الأشااااااااااايااااء. والنتيجاااة أنلإ قولاااه  ْْا تسُْْْْْ ْْإِنَّْْكَ لَ فَ

لى صـــيراد به أحد هذين المعنيين الساااابقين وإن  كان المعنى الأول يُةاااير إلى أنلإ النبي  (14:)الروم{الْموَْتَى

مِعٍ } :تعالىلا يُساااااامللهعُ الموتى إسماع اثير وهداية دون أن يكون معنى قوله  الله عليه وآله وَمَا أَنتَ بِمسُْْْْ

 بلّ الجميع يسمعّ كما ورد ي  أحاديث صحيحة. هو أهم لا يسمعونّ (44:)فاطر{مَّن فِي الْقَبُُورِ

 الدعاء الموافق للميزان الةرعي.

خلاصااة البحث هو أنلإ الدعاء للأنبياء والأئمة والصااالحين على ضااوء الموازين الةاارعية يراد  
ون لا يسبقونه مع العلم اليقيني أهم عباد مكرم اللهوالاستةفاع بهم إلى  اللهبه أن يكون طلباً من عند 

ّ ودعاء تعالى اللهبالقول وهم بأمره يعملون وعند ذل  يصاابح دعاؤهم شاافاعةً وطلباً وتوساالاً بهم إلى 
الرساااال بهذا وكذل  بقية الأنبياء و  عليهم الســـــلاموالأئمة والصااااديقة الزهراء  صـــــلى الله عليه وآلهالنبي 

 ا ورد من آيات وأحاديث.المعنى الذي ينسجم مع م

 

 التوسل ي  المنظور الإسلاميالمطلب الرابع: 
 

 مةروعية التوسل. القسم الأول:

يلَْةَ وجََْاهِْدُوا فِ اللهيَْا أيَُّهَْا الَّْذيِنَ آمَنوُا اتَّقَُوا }في القرآن الكريم:  تعــالى اللهقـال  ي وَابْتغَُوا إِلَيْْهِ الْوَسِْْْْ

 العلي العظيم. اللهصدق  (41المائدة:){تُفلِْحُونَسبَِيلِهِ لَعَلَّكُمْ 

 الوسيلة حاجة ضرورية

الوسـيلة في اللغة من المفاهيم الواضـحة، وهي في الشـريعة كذلك، غير أنه وقع التشكيك فيها من 
على ذلك، لا  تعالى اللهحيث المصــــاديق، رغم اســــتخدام الإنســــان لها في أموره كلها، لكونه محتاجاً، فطره 

يســتغني بذاته، وإنما يصــل إلى مآربه بوســائل، تســد عوزه وترفع نقصــه، لذا لا يمتري أحدنا في رفع العطش 
 بالماء وقطع المسافة بركوب دابة أو سيارة، ورفع الجوع بالطعام، هذه وسائل لسد النقص.



 الوسيلة قانون طبيعي

، (16:ق){وَنحَْنُ أَقْرَبُ إِلَيْهِ مِنْ حَبْلِ الْوَرِيدِ}: تعالىعن قربه للإنســــــــــان، قال  تعالىأفصــــــــــح الحق 

أوجده بدءاً وهو يفيض الوجود عليه اســــتمراراً، فوجود أي موجود من فيضــــه، ونعمة من نعمه،  تعالىلأنه 
أعطانا إياها  عالىت، وكل نعمة نحصـــــل عليها هي منه تعالى للهوالوجود بنحو عام بدؤه واســـــتمراره مرتبط با

العالِ بفقر  الىتع، وهو تعالى اللهبالتصـــــــــــرف فيها، فالصـــــــــــحة والمال والجاه وجميع النعم مصـــــــــــدرها وخولنا 

ا وَعنِْْْدَهُ مَفَْْاتِحُ الْغيَْْْبِ لَْْ}: تعــالىالمخلوق، والمطلع على عوزه الــذي لا يحتــاج إلى إخبــار من أحــد، قــال 

وَمَا تَسْقَُطُ منِْ وَرَقَةٍ إِلَّا يَعلَْمُهَا وَلَا حَبَّةٍ فِي ظُلُمَاتِ الْأَرضِْ وَلَا رَطبٍْ وَلَا يَابِسٍ  يَعلَْمُهَا إِلَّا هوَُ ويََعلَْمُ مَا فِي الْبَرِّ وَالْبَحْرِ

، لا يخفى عليــه شــــــــــــــيء، لكنــه أ  أن يجري الأمور إلاّ بأســــــــــــــبــاب، لــذا أمر (11:الأنعـام){إِلَّْا فِي كِتَْابٍ مبُِينٍ

عضـــه ل إلى غاياته، وتحقيق ما يبتغيه، فأوجد الكون وجعل بالإنســـان أن يســـلك المســـالك الطبيعية للوصـــو 

يَا }: تعالى هو الذي لا يحتاج إلى غيره، قال تعالى،يحتاج إلى بعضــــــــه الآخر، ليس هناك غني بذاته غيره 

وَمَا بِكُمْ مِنْ }، تعالىوما يحصــل من نعم منه  (11:فاطر){هُوَ الغَْنِيُّ الْحَمِيدُ اللهوَ اللهأيَُّهَا النَّاسُ أَنْتُمُ الْفُقََرَاءُ إِلَى 

 .تعالى اللهأي أنّ أي نعمة مصدرها  (14النحل:){اللهنِعْمَةٍ فَمِنَ 

 خمر با اذ الوسيلة إليه تعالى الله

أقرب  تعالىغم أنه ، ور تعالىأمرنا بابتغاء الوسـيلة للحصول على ما نريد، وللقرب منه  تعالىلكنه 
إلينا من حبل الوريد، لكنه أمرنا أن نتقرب إليه بوســـــــــــــائل، اتفق على بعضـــــــــــــها الجميع، ولِ يمترم فيها أحد  

ســهم في ، فالعمل الصــالأ يتعالىكالصــلاة والصــدقة، والزكاة، والأعمال الصــالحة، فهي وســائل للقرب منه 
ل الرحمة، ويوصله رء موئلاً للّطف ومحلاً لنزو ، ويوصـله إليه قرباً معنوياً، بجعل المتعالى اللهقرب الإنسـان من 

معنوياً رغم  تعالى اللهفي جنات النعيم، والعمل الصــــــــالأ يقرب إلى  تعالىإلى ما يبتغيه، ويرفع درجاته عنده 
لا يحتاج إلى عمل الإنســــــــان، لكنه ركّب وجوده على الفقر والحاجة إلى وســــــــائل توصــــــــله إلى ما  تعالىأنه 

لأشـــياء إلا أن يجري ا اللهأ  ››: عليه الســـلاميريد، ولا تتحقق أهدافه إلا من خلالها، قال الإمام الصـــادق 
وكذلك تســـــــير أي أنّ كل أمر لا يجري إلا بســـــــبب، ويتحقق على ضـــــــوء ذلك الســـــــبب،  (1)‹‹بالأســـــــباب
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يلَةَ }: تعالىالأمور، وبهذا يتضـــــــــح معنى قوله  وهي ما يقوم به المرء من أجل  (41المائدة:){وَابْتغَُوا إِلَيْهِ الْوَسِْْْ

 الوصول إلى ما يبتغيه.

 التوسل بالأعمال الصالحة 

، ويحققان عالىت اللهوالوســيلة تارة عملاً مادياً محســوســاً، وأخرى معنوياً، وكلا القســمين يقربان إلى 
مقاصـــــد الإنســـــان، فالأعمال الصـــــالحة التي يقوم بها المرء تدفع عنه البلاء، وتقيه ميتة الســـــوء، وتوســـــع في 

 زلفى. تعالى اللهرزقه، وترفع درجته وتقربه إلى 

 التوسل بالدعاء

ومن أعظم الأعمــال الصـــــــــــــــالحــة الــدعــاء، فقــد أمرنا الأقرب إلينــا من حبــل الوريــد بــه، وبيّن أنــه 

تَجبِْ لَكُمْ }: تعالىيســـــتجيب لنا ويقضـــــي حوائجنا، قال  إذن من أهم  (63غافر:){وَقَالَ رَبُّكُمُ ادْعُونِي أَسْْْ

وَلِلَّهِ }: تعالىال فاته العلى، قالدعاء خصــــــوصــــــاً بأسمائه الحســــــنى وصــــــ تعالى اللهالوســــــائل التي تقربنا إلى 

نَى فَادْعُوهُ بِهَا مَاءُ الْحسُْْْْْ بأسمائه كالرحمن والرحيم والجواد والكريم،  تعالى اللهفمن دعا  (،1٧3الأعراف:){الْأَسْْْْْ

وســــــــــــائر الأسماء الدالة على صــــــــــــفات ذاته، كالحي القيوم والقادر العليم، أو على صــــــــــــفات فعله، كالمنعم 

الَ رَبُّكُمُ وَقَ} : تعـالىدعـاءه، لأنـه لا يخلف وعـده، قـال  تعـالى اللهوالخـالق والرازق والوهـاب اســــــــــــــتجـاب 

 .(63غافر:){مْادْعُونِي أَسْتجَِبْ لَكُ

 آثار التوسل بالعمل الصالح

من الوســـــــائل المشـــــــروعة العمل الصــــــــالأ، فهو وســـــــيلة يترتب عليها الوصــــــــول إلى المآرب وتحقيق 
 تعالى اللهالغايات، فمن عاد مريضـــــــــــاً أو تصـــــــــــدق على فقير، أو بر والديه أو قام بأي عمل صـــــــــــالأ رفع 

درجته، وحط ســـــــيئاته وقضـــــــى حوائجه، والعمل صـــــــالأ بنحو مطلق يحقق للإنســـــــان المآرب ويوصـــــــله إلى 
المقاصـــــد، ويقضـــــى له الحوائج حتى وإنْ لِ يقصـــــد به قضـــــاء حاجته فإنها تقضـــــى بنحو طبيعي، فمن كفل 

جه، ئيتيماً أو بر والديه أو وصــــــل رحمه أو تخلق بأخلاق حســــــنة ترتب على ذلك ســــــعة رزقه وقضــــــاء حوا
 ودفع البلاء عنه، أي أنّ ذلك من آثار العمل الصالأ المترتبة عليه طبيعياً.

 التوسل بالقرآن الكريم



ص بـــه على أنبيـــائـــه، وخ تعـــالى اللهومنهـــا: التوســــــــــــــــل بالقرآن الكريم، إذْ أنـــّه أعظم كتـــاب أنزلـــه 
لا من خلفه،  يديه و وهو الكتاب الجامع الذي لا يأتيه الباطل من بين صــــــــــــــلى الله عليـه وآلهالمصــــــــــــــطفى 

، وكالعمل عالىت الله، وهو معجزة لأعظم أنبيائه، ووســـــــــــيلة كأسماء تعالى اللهالمصـــــــــــون من التحريف بحفظ 
م إني أســـألك بكتابك المنزل وما فيه وفيه اسمك الأعظم وما يخاف ويرجى الله››الصـــالأ، جاء في الدعاء: 

ل ر جهنم التي اســـــــتحقها بالأعمال الســـــــيئة بالتوســـــــيتخلص المرء من نا ‹‹أن تجعلني من عتقائك من النار
بالقرآن الكريم، ويتحقق لــه مــا يبتغيــه، ويحصـــــــــــــــل على مــا يرومــه من الأمن من العــذاب الإلهي في الآخرة، 

 .تعالى اللهفالتوسل بالقرآن الكريم من آثاره الوضعية النجاة من عذاب 

 الاتفاق على مبدأ التوسل 

درســـــــــة وأتباع م عليهم الســـــــــلامإنّ ما ذكرناه من أمور مورد اتفاق بين أتباع مدرســـــــــة أهل البيت 
الصــحابة، كلاهما يرى صـــحة التوســل بالأمور الآنفة، وأنّ المتوســـل يصـــل إلى ما يبتغيه، ويحقق مآربه، وقد 

يذكر  يث الذيدلت الأحاديث الواردة في مصــــــــادر الفريقين على صــــــــحة التوســــــــل بالأمور الآنفة، كالحد
قصـة أصـحاب الغار الذين دخلوا مغارة جبل فانسـد عليهم، فكانت نجاتهم بالتوسل بالعمل الصالأ الذي 

 صدر عنهم، والتوسل بالقرآن الكريم لا خلاف فيه أيضاً، وكذلك بالأسماء الحسنى.

 شبهة التوسل 

لأنّ  شـــخص لا يجوز إلاّ أنّ بعض العلماء من أتباع مدرســـة الصـــحابة تصـــور بأن التوســـل بذات
صـــــل على ما ولن يح تعالى اللهالتوســـــل عبادة، وإذا توســـــل أحد بذات شـــــخص فقد عبده، ولن يقربه إلى 

وقد دلّ الدليل عليه، أما  ،تعالى الله، بخلاف التوســـــل بالعمل الصـــــالأ فيقرب إلى تعالى اللهيبتغيه من عند 
ي ذات اً لا يجوز لعدم الدليل المســوغ للتوســل بأالتوســل بشــخص حتى وإنْ كان نبياً مرســلاً أو تقياً صــالح

من الذوات، والأمور الآنفة التي ذكرناها دل الدليل على جواز التوســــــــــــل بها بخلاف جعل العبد الصــــــــــــالأ 
 .  تعالى للهوسيلة لاستجابة الدعاء فهو شرك با

 دفع الةبهة

غلط، لأنه  ووصـــفه بذلك، تعالى للهوينبغي أن نعرف أنّ المتوســـل بذات من الذوات لا يشـــرك با
يرى أنّ المعطي والرزاق هو الواحـد الأحـد، وحتى إذا ســــــــــــــلمنا عدم الدليل على ذلك، فعمله بدعة، لعدم 
الدليل عليه شـــــرعاً، وليس بشــــــرك، بل اتهامه بالشــــــرك تطرف وراديكالية لأنه لا يعبد من توســــــل به، وإنما 

 يجعله وسيلة، وفرق بين الشرك وبين جعل شخص وسيلة.



  ية هذا البحث أ

إنّ بحث الوســــيلة في المنظور الإســــلامي الهدف منه أن ما يقوم به المســــلمون غير من شــــذّ منهم  
الحين من ، والصـــــعليهم الســـــلامالأنبياء والرســـــل والأئمة من أهل البيت -بأنّ التوســـــل بالذوات المقدســـــة 

ي بجاه هذه عبد الصـــــــــــــالأ إلا ما رزقتني، إلهبجاههم، فيقال إلهي بجاه هذا ال تعالى اللهيجوز، ودعاء  -العباد
 اللهالأمة التقية الصـــــالحة أن توفقني للخير، فالتوســـــل بالصـــــديقة الزهراء أو بالســـــيدة خديجة أو بمريم أم نبي 

 اللهجائز وســـــــــائغ لكونهن نماذج وصـــــــــلن الدرجة العالية في القرب من  عليهم الســـــــــلامعيســــــــى، أو بزينب 
رجال بل أكثرية المسـلمين يرون أنّ التوسـل بذوات الصالحين من ال يهم السـلامعل، وأتباع أهل البيت تعالى

 اللها }يَا أيَُّهَا الَّذيِنَ آمنَُوا اتَّقَُو: تعالىوالنســـــاء دل الدليل على مشـــــروعيته، وهو مصـــــداق من مصـــــاديق قوله 

 .(41)المائدة:لِحُونَ{وَابتَْغُوا إِلَيْهِ الْوَسِيلَةَ وجََاهِدُوا فِي سبَِيلِهِ لَعَلَّكُمْ تُفْ

 التوسل ي  المنظور الإسلامي
 مةروعية التوسل بالصالحين. القسم الثاني:

ْْا الَّْْذيِنَ آمَنُوا اتَّقَُوا }: تعـــالى اللهقـــال  ْْهِ لعََلَّكُمْ  اللهيَْْا أيَُّهَ بِيلِ يلَْْةَ وجََْْاهِْْدُوا فِي سَْْْْ ْْهِ الْوَسِْْْْ وَابتَْغُوا إِليَْ

 العلي العظيم. اللهصدق  (41المائدة:){تُفلِْحُونَ

 التوسل بالذوات

اتضح أنّ مفهوم الوسيلة من المفاهيم البديهية الواضحة، وأن بعض مفردات التوسل مورد اتفاق،  
كالتوســـــــل بالعمل الصـــــــالأ، وأعمال الخير بنحو عام، وأنه يحقق المآرب وتترتب عليه المقاصـــــــد، وقلنا: إنّ 

الحين، غير أنّ الص الاشـتباه وقع في عدم مسـوغية التوسل بالذوات، فلا يجوز التوسل بأي ذات من ذوات
الأمة الإســــــلامية بنحو عام إلا من شــــــذ تتوســــــل بذوات الصــــــالحين، وترى أن التوســــــل بذواتهم كالتوســــــل 
بالعمل الصــــــــــالأ، والقرآن الكريم، وينبغي هنا أن نلتفت إلى الأدلة التي اســــــــــتدل بها على عدم مشــــــــــروعية 

دلة يها، محاولة تأصـــــــــيله بإســـــــــناده إلى الأالتوســـــــــل بالذوات، لأنّ من تبنى ذلك أقلية، غير أنها نشـــــــــرت رأ
 الشرعية. 

 الةبهة الأولى: وصف التوسل بالبدعة.



إنّ أي عمل يأتي به المسـلم لابد أن يستند إلى دليل، لئلا يقع في محذور كالتشريع، إذ قد ينسب 

، (11يونس:){أَِْ عَلَى اللَّهِ تَفْتَرُونَ قُلْ آللَّهُ أَذِنَ لَكُمْ}إلى الدين ما ليس منه، فيكون افتراءً على الله، قال تعالى: 

 فلابد أن يكون هناك مسوغ لئلا يكون افتراءً على الله تعالى. 

 البدعة

إنّ الابتـــداع في الـــدين ممنوع ومحظور، وحتى الأمر الجـــائز إذا نســــــــــــــــب إلى الـــدين بأنـــه منـــه، فهو 
محظور، لانتســابه إلى الله تعالى دون دليل، فالصــلاة مســتحبة بلا إشــكال، إلا أنه لا يجوز للمرء أن يصــلي 

صـوص، نعم لى نحو مخمائة ركعة في اليوم بعنوان أنها مسـتحبة بنحو خاص، وأنّ الشـارع طلب منه ذلك ع
ستقل خير موضـوع من شـاء ا››يجوز له أن يصـلي ندباً على نحو العموم، وقد جاء في الروايات أن الصـلاة 

غير أن القول بأنها مســــتحبة بنحو خاص بدعة لأنّ ذلك فيه نســــبة إلى الدين ما  (1)‹‹ومن شــــاء اســــتكثر
ائز يحرم م أن يبتدع في الدين، إذن الشيء الجليس منه، بل قد يكون المورد تشـريع وبدعة، ولا يجوز للمسـل

 نسبته للدين بعنوان أنه مستحب أو مكروه.

 دفع شبهة البدعة

تصــــــــور بعض العلماء بأنّ التوســــــــل بأي ذات من الذوات لا يجوز لعدم وجود الدليل الدال على 
ذوات يندرج لتوسل بالالمسوغية، وإذا تجرد عن وجود دليل دال عليه، فهو إما تشريع أو بدعة، ورأى بأن ا

في التشـريع والبدعة، وأن ما يفعله المسـلمون في مشارق الأرض ومغاربها من التوسل بذوات الصالحين محرم 
بآيات القرآن الكريم، غــافلًا عن أن العمــل قــد يــدخــل تحــت عموم عــام، أو إطلاق مطلق يجوزه، وأنــه لا 

 ينبغي وصف مسلم بالابتداع دون سبر الأدلة لديه.

وحتى بعد ســبرها وعدم الظفر بدليل مســوغ لا يصــح وصــف من نختلف وإياه بالشــرك والابتداع، 
لأن ذلك قد يرجع إلى الاختلاف في الفهم الاجتهادي المؤدي إلى الاختلاف في اســــتنباط المســــائل، وهو 

 جائز، لذا اختلف العلماء في الفقه والعقائد لاختلافهم في فهم الأدلة.

 على مصـــــــــدرين، الأدلة الشـــــــــرعية والأدلة العقلية، والجمع بينهما أســـــــــاس علم وعلم الكلام يبتني
الكلام، وقـد اختلف العلمـاء في فهم مســــــــــــــائلـه، ولا يقال لمن نختلف وإياه بأنه مبتدع، بل قد يعذر، لأن 
ذلـك هو مـا وصــــــــــــــل إليـه فهمـه، وقـد اختلف العلمـاء في بعض صــــــــــــــفـات الله تعالى، فرأى فريق بأنها من 
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ذات، وآخر بأنها من صفات الفعل، وكثير من المسائل حتى عند أتباع المذهب الواحد كمذهب صـفات ال
ســــهاء، أي أن ، ورأى بعض أنه إصــــلى الله عليه وآلهاختلف فيها كســــهو النبي  عليهم الســــلامأهل البيت 

قام التبليغ م صــــــلى الله عليه وآلهالله تعالى أســــــهاه لإيضــــــاح مســــــألة، وأنكر بعض ذلك، ورأى بأن مقامه 

، ولا داعي لأن يســــــــــــــهيـه الله تعالى ليبين حكم (4الجمعـة:){يَتلُْو علََيْهِمْ آيَْاتِْهِ ويَُزَكِّيهِمْ}والتعليم، قـال تعـالى: 

مســـألة، لئلا يلتبس المســـلمون في المســـائل الأخرى، ويقال لعله ســـهى فبلّغ خلاف ما أوحى به الله تعالى، 
لتبليغ والتطبيق بنحو مطلق في ا صــــلى الله عليه وآلهنفى الســــهو عنه  وكي لا يتصــــور ذلك ويطرد احتماله

 وتلقي الوحي.

 الةبه الثانية: مقارنة التوسل بالةر..

لقد تصــــــور بعض بأنّ بعض الآيات دالة على عدم جواز التوســــــل بأي ذات من الذوات، كقوله 

فَ الض رِّ عَنْكُمْ وَلَا تحَْويِلًاقُلِ ادعُْوا الَّذيِنَ  َعَمْتُمْ مِنْ دُونِهِ فلََا }تعالى:  أُولئَِكَ الَّذيِنَ يَدْعُونَ يَبتَْغُونَ *يَملِْكُونَ كشَْْ

يلَْةَ أَيُّهُمْ أَقْرَبُ وَيَرْجُونَ رَحْمَتَْهُ ويََخَافُونَ عَذَابَهُ إِنَّ عَذَابَ رَبِّكَ كَانَ مَحْ ، (1٨-16:الإســـــــــــــراء){ذُورًاإِلَى رَبِّهِمُ الْوَسِْْْْ

ية بالنحو التالي بأنّ الذين يدعون من دون الله تعالى لا يملكون كشــــف الضــــر عنكم ولا تحويله مفســــراً لآ
 إلى غيركم.

 كيف نفهم الآية القرآنية

إنّ القرآن الكريم يحتاج إلى ضــوابط كي يفهم ولا يمكن أن يدعي أحد بأنّ مدلول الآية دال على  
 كذا، دون ضوابط، والآية آنفة الذكر مفادها كالتالي: 

لى الله صــإنّ الذين تدعونهم بزعم أنهم آلهة يشــاركون الله تعالى في الألوهية بينما من يتوســل بالنبي 
 لحين لا يعتقد بألوهية المتوسل به أو بمشاركته لله تعالى في ألوهيته.أو بأحد الصا عليه وآله

 الفرق بين الةر. والتوسل

وفرق كبير بين ما يفعله المســلمون في مشــارق الأرض ومغاربها وبين ما يفعله المشــركون من اعتقاد 
 بأنّ المتوسل به هو إله يشارك الله تعالى في ألوهيته.

 ية عن المتوسل بهالفارق الأول: نفي الالوه



يعتقد المســـــــلمون بأنّ المتوســـــــل بهم عباد صـــــــالحون أفاض الله تعالى عليهم من نعمه وأعطاهم من 
 خيره فوصلوا إلى مقام شامخ في العبودية، وجاز التوسل بهم لصلاح ذواتهم وليس لأنهم آلهة. 

 الفارق الثاني: لا استقلالية للمتوسل به.

ر توسـل لأن المشـركين يعتقدون بأنّ المتوسـل بهم يملكون كشف الضثم دلت الآية على المنع عن ال
وتحويله، ولا يعتقد مســـــلم بأنّ أحداً من المتوســـــل بهم من الذوات الصـــــالحة يملك كشـــــف الضـــــر أو تحويله 
اســـــــــــتقلالاً من دون الله تعالى، وإنما هو عبد من عباد الله توســـــــــــل به لجاهه ومقامه، وإخلاص عبوديته لله 

 لى الله عليه وآلهصــلفرق بين الأمرين كالفرق بين الســماء والأرض، إذْ عندما يقال بأن المصــطفى تعالى، وا
من دون الله  يملك شــــــيئاً من التصــــــرف صــــــلى الله عليه وآلهبلغ أعلى مقامات العبودية لا يعتقد أحد بأنه 

يئاً من لا لكونه يملك شتعالى، وهذا مطلب أسـاس فالتوسل بأي نبي أو إمام معصوم أو ولي من الأولياء، 
 التصرف في الكون من دون الله تعالى.

الله  يحيي الموتى ويبرئ الأكمه والأبرص بإذن عليه الســـــــــــلاموقد أبان القرآن الكريم بأنّ عيســـــــــــى 
ه لا يملك كشــــــــــــــف الضــــــــــــــر ولا تحويل عليه الســــــــــــــلامتعالى، أي أنّ ذلك منحة وفيض من الله تعالى، وأنه 

كذا عندما يذهب أبرأه استقلالًا، و  عليه السـلامالمريض المؤمن لا يعتقد بأنّ عيسـى  اسـتقلالًا، وعندما يبرأ
أحد إلى الطبيب لا يعتقد ذلك، فلا يملك أحد شــــــــــــيئاً إلا بإذن الله تعالى، لكنه تعالى أجرى الأســــــــــــباب 

لا يملك  معليه الســــــلاأو مســــــح يده مؤثراً كتأثير الدواء، وهو  عليه الســــــلامعلى يد عيســــــى وجعل دعائه 

قُلِ اللَّهُمَّ مَالِكَ }شـــــــيئاً قبال ملكية الله تعالى، بل من المحال أن يملك أحد لشــــــــيء اســــــــتقلالًا، قال تعالى: 

اءُ وَتَنْزِ{ُ الْملُْكَ مِمَّنْ تَشَاءُ وتَُعِزُّ مَنْ تَشَاءُ وَتُذلِ  مَنْ تَشَاءُ بِ إِنَّكَ عَلَى كُلِّ شَيْءٍ  يَدِكَ الْخَيْرُالْملُْكِ تُؤتِْي الْملُْكَ مَنْ تشََْ

، إذن الملــك بنحو مطلق، والملكيــة الحقيقيــة هي لــه تعــالى، والجميع يتلقى الفيض منــه (46:آل عمران){قَْدِيرٌ

أي أنّ  {أُولئَِكَ الَّذيِنَ يَدْعُونَ}بدءً واســـــــــتمراراً، والآية التي اســـــــــتدل بها تفصـــــــــح عن غير ذلك، وتقول: 

قربون نهم آلهة والحال أنهم  يبتغون إلى ربهم الوســــــــيلة، وليســــــــوا آلهة، بل عباد يتهؤلاء الذين تدعونهم تعتبرو 

أُولئَِكَ الَّذيِنَ  }إليه تعالى، وإذا كانوا صـــــــــالحين فإنهم يريدون أن يتقربوا إليه تعالى، لأنهم عباده قال تعالى: 

ْْةَ أيَُّْهُمْ أَقْرَبُ هِْمُ الْْوَسِْْْْْيْلَ ْْدعُْْونَ يَْبْْتَْغُْونَ إِلَْى رَبِّْ ْْانَ  يَ ْْكَ كَ ْْذَابَ رَبِّ ْْهُ إِنَّ عَ ْْذَابَ ْْافُونَ عَ ْْهُ ويَخََ وَيَرْجُونَ رَحْمتََ

 .(٨1:الإسراء)مَحْذُورًا{



 الاختلاف ي  فهم الآية يبطل الاستدلال

إنّ الآيـة الكريمـة دالـة على أنّ من يُـدعى باعتقـاد أنهم آلهة أولًا، وثانياً بأنّ المدعو باعتقاد الداعي 
الكون في قبال ملكية الله تعالى، ولا يعتقد أي مســـــــلم من المســـــــلمين بذلك، إذْ لا أحد يمتلك تصـــــــرفاً في 

 يملك شيئاً في قبال ملكية الحق تعالى، والآية المباركة لابد أن تفهم بنحو سليم.

ولو ســــــــــــلمنا جدلاً بأنّها لا تفهم على النســــــــــــق الذي شـــــــــــــرحناه، ولها فهم آخر فإنّ النتيجة هي 
، ولا يســـــــوغ ذلك وصـــــــف من نختلف وإياه بالضــــــــلالة والابتداع بل أنهّ اختلاف في الاختلاف في فهمها

 الفهم والاجتهاد، كاختلاف العلماء في المسائل الفقهية والعقدية دون أن يوجب ذلك تكفير أو تبديع.

 الةبهة الثالثة: التوسل استعانة بغير الله تعالى.

تَعِينُ}الى: الـدليـل الثـاني الـدال على المنع بنظرهم قولـه تعـ أي أن  (1:فـاتحةال){إيَِّْاكَ نَعبُْْدُ وَإيَِّاكَ نسَْْْْْ

العبادة محصـورة به تعالى، والاسـتعانة كذلك أيضـاً، فلا اسـتعانة إلا بالله تعالى، وقد تصور من منع التوسل 
 بالذات بأنه إما عبادة أو استعانة، ولا يجوز ذلك لأنّ الاستعانة بغير الله تعالى غير جائزة. 

 أ اء الإستعانة

 ونقف هنا لنوضح بأنّ الاستعانة على أنحاء:

الأولى: الطبيعية كالاســـــــــــتعانة على أداء دين، فلا يعتقد المســـــــــــتعين بأنّ المســـــــــــتعان به قادر على 
 الإعانة وحده، والأمر واضح. 

 تعالى أو الثانية: المحظورة، وهي أن يعتقد المســتعين بأن المعين يملك الإعانة اســتقلالاً من دون الله
شــــــــــــــراكــة وذلــك محظور، لأنّ المعين الــذي يملــك القــدرة بنحو مطلق هو الحق تعــالى، ولا يملــك أحــد قــدرة 

يْءٍ قَدِيرٌ}بالاســـــتقلال ســـــواه، قال تعالى:  فهو القادر على كل شــــــيء، أما  (43:البقرة){إِنَّ اللَّهَ عَلَى كُلِّ شَْْ

غيره فقدرته من عنده تعالى، وأي قدرة لمقتدر ليســــــت نابعة اســــــتقلالاً من ذاته، والنتيجة أنّ من اســــــتعان 

وَإيَِّْْاكَ }فقــد خــالف قول الله تعــالى: على أمر بأحــد معتقــداً بأنــه يملــك الإعــانــة على نحو الاســــــــــــــتقلال، 

 غير الله، ولِ يستعن به وحده تعالى.لأنه استعان ب (1)الفاتحة:نسَْتعَِينُ{

 مرجع التوسل للاستعانة الطبيعية



قع أحد بثري من الأثرياء لأداء دينه، وي إنّ الاســتعانة بالأشــياء أمر طبيعي فقد يســتعين شــخص
في الشــارع فيســتعين بآخر لإنقاذه، والاســتعانة هنا ليســت محظورة ولا ممنوعة، لأنها ضــمن عالِ الأســباب، 
وقد أشـرنا بأن الله تعالى أ  أن يجري الأمور إلا بأسـبابها فجعل أسـباباً ومسـبباتٍ لا يصـل الإنسان إلى ما 

  يبتغيه إلا بالأخذ بها.

 الةبهة الرابعة: الخل  بين مفهوم التوسل والعبادة.

ففيه حصـر العبادة والاستعانة بالله تعالى غير  (1)الفاتحة:}إيَِّاكَ نعَْبُدُ وَإيَِّاكَ نسَْتعَِينُ{أما قوله تعالى: 

 أنّ علينا أن نقف لنعي متى تصدق العبادة؟

 شرائ  العبادة

لا تتحقق العبادة إلا بشــــــــرائط، فالركوع والســــــــجود، لا يصــــــــدق عليهما عبادة إذا لِ تتوافر تلكم 
م يعبدوا ليس بعبادة، فل عليه الســـــلاموأخوة يوســـــف له   عليه الســـــلامالشـــــرائط، لذا فإن ســـــجود يعقوب 

يحرم في  مرغم أنهم ســـجدوا له، إذن الســـجود لا يصـــدق عليه عبادة إلا بشـــرائط، نع عليه الســـلاميوســـف 
الشـريعة الإسـلامية السـجود لغير الله تعالى لكننا لا نستطيع أن نقول بأنه عباده دون تحقق شرائط أخرى، 
ومن ســـــــــجد لغير الله اقترف حراما؛ً ولِ يعبد من ســـــــــجد له إلا إذا اعتقد بأنه مالك الملك بيده الخير وهو 

 ئذٍ يكون سجوده عبادة.على كل شيء قدير وهو المحيي المميت، وخضع له لذلك، فحين

 العبادة الصورية

ليســــــت العبادة بالصــــــورة فقط، والســــــجود لغير الله تعالى حرام عند المســــــلمين، لكن حرمته ليس 
لصــــدق العبادة عليه دون شــــرائط، بل أنّ الشــــرائط إذا لِ تتوافر لا يصــــدق على الســــجود عبادة، وعبودية 

داً بأن على نحو الخضــــــــــــــوع والتــذلــل والاســــــــــــــتكــانــة معتقــ الفعــل تتوقف على كونــه يأتي العــابــد بــه للمعبود
 المخضوع له مالك الملك بيده الخير وهو على كل شيء قدير.

 التوسل ليس عبادة

أما إذا لِ يعتقد المتوســــل بوجود صــــفات وخصــــائص المعبود، لا يكون الفعل عبادة، لذا جاء عن 
 .(1)‹‹لأحد، لأمرت المرأة أن تسجد لزوجهالو كنت أمرت أحداً أن يسجد ››: صلى الله عليه وآلهالنبي 
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ومعنى ذلك أن حرمة الســـجود تشـــريعية وليســـت ناشـــئة من كون الســـجود وحده عبادة دون قيد 
أو شـــــــــــــرط وحتى التذلل لا يكون عبادة إلا بالشـــــــــــــرائط الســـــــــــــابقة، ولذا أمرنا الله تعالى أن نتذلل للأبوين 

غِ ًا} لكنّ ذلك ليس  (42:الإســـــــــــــراء){وَاخْفِضْ لَهُمَْا جَنَْا َ الذ لِّ مِنَ الرَّحْمَةِ وَقُلْ رَبِّ ارْحَمْهُمَا كَمَا رَبَّيَانِي صَْْْْ

 عبودية لهما لأن المسلم لا يعبد إلا الله تعالى.

إنّ مفهوم العبادة من الأمور التي لابد أن يفُرغ منها ســـلفاً، ولابد أن يُحدد حتى لا يســـتطيع أحد 

تعَِينُ{أن يتهم أحـداً ثم يســــــــــــــتـدل على رأيـه بالقرآن الكريم كقولـه تعـالى:  وعليه فإن  (1ة:)الفاتح}وَإيَِّاكَ نسَْْْْْ

لائكة يس عبادة، لذا أمر الله تعالى المالتوســـــل بذاتٍ كالخضـــــوع لا يكون عبادة إلا بشـــــرائط، أما وحده فل
، وإنما أظهروا الخضــــــــــوع والاحترام عليه الســـــــــلاموالملائكة لا يعبدون آدم  عليه الســـــــــلامأن تســـــــــجد لآدم 

، لأنه أعلى رتبة منهم نظير ما يفعله الجنود للضـــــابط وعامة الناس للملك ورئيس عليه الســـــلاملشـــــخصـــــه 
إظهار  معليه الســـــــلاوأخوة يوســـــــف له  عليه الســـــــلامســـــــجود يعقوب الجمهورية لمجرد الاحترام ليس إلا، و 

وأبنائه قال  ســــــــــلامعليه المقاماً شــــــــــامخاً ورتبة عالية على يعقوب  عليه الســــــــــلاملرتبته بأنها الأعلى وأن له 

 .(414)البقرة:{تلِْكَ الرُّسُلُ فَضَّلْنَا بَعْضَهُمْ عَلَى بَعْضٍ}تعالى: 

أن تتوافر فيه مجموعة من الشـــرائط، لســـنا بصـــدد تبيانها، وإنما  إذن الســـجود لا يكون عبادة دون
ألمحنا إليها إلماحة، وبناءً على ذلك فإن التوســـــــــــل أيضــــــــــــاً لا يكون اســــــــــــتعانة محظورة ومحرمة، بل كســــــــــــائر 
الاســـــــتعانات المباحة والجائزة بل أنه كرفع الظمأ بالماء والجوع بالطعام لا إشــــــــكال فيه، والقول: "إلهي بجاه 

العبد الصــــالأ إلا ما رزقتني وقضــــيت حاجتي" لا يقُصــــد به أن العبد الصــــالأ المتوســــل به يملك أمراً أو  هذا
 نهياً من دون الله تعالى.

 الفوارق الجوهرية للتوسل 

لذا هناك فارق جوهري بين توســـــــــــل الذين رد عليهم القرآن الكريم، لاعتقادهم بأنّ المتوســـــــــــل به 
لال توسـل المسلم الذي لا يعتقد أن أحداً غير الله تعالى يملك نفعاً وضراً بالاستقيملك نفعاً أو ضـراً، وبين 

 من دون الله تعالى، وهذا فارق جوهري.

الفارق الثاني: أن التوســـــــل ليس عبادة، وإنما هو من أجل أن المتوســـــــل به وصـــــــل إلى درجة عالية 
صــلى الله لنبي ب، لذا ورد أن الأنبياء يتوســلون باوله كرامة عند الله تعالى فإذا دُعي الله تعالى بجاهه اســتجا

يفزعون إليه  معليهم الســــــــلايوم القيامة والحديث معتبر وارد في مصــــــــادر المســــــــلمين بأنّ الأنبياء  عليه وآله



يوم القيامة و يتوســــلون به من شــــدة الضــــراء والبأســــاء إذْ لا يســــتطيع أحد من شــــدة  صــــلى الله عليه وآله
لى الله عليه صــــ، فيتوســــلون بالمصــــطفى محمد صــــلى الله عليه وآلهإلا خاتم الأنبياء  الكرب أن يجيب الخلق

 .وآله

 

 حقيقة التوسل بالأولياء. القسم الثالث:

يلَْةَ وجََْاهِْدُوا فِ اللهيَْا أيَُّهَْا الَّْذيِنَ آمَنوُا اتَّقَُوا }في القرآن الكريم:  تعــالى اللهقـال  ي وَابْتغَُوا إِلَيْْهِ الْوَسِْْْْ

 العلي العظيم. اللهصدق  (41المائدة:){سبَِيلِهِ لَعَلَّكُمْ تُفلِْحُونَ

 تعالى اللهالاستعانة بغير 

اســتعرضــنا بعض الآيات الكريمة التي اســتدل بها من منع التوســل بالذوات، مبيناً عدم جواز ذلك 
بي أيضـــاً حديث مشـــهور عن النوهناك موضـــحين أنها غير دالة على مدعاه،  هاوناقشـــنالنهي القرآن عنه، 
 .(1)‹‹للهوإذا استعنت فاستعن با››يوصي فيه حبر الأمة، ابن عباس، قائلًا:  صلى الله عليه وآله

 لا استقلالية بالاستعانة

اء الأخرى، يمنع من الاســـتعانة بالأشــــي ، لكنه لاتعالى للهه على الاســـتعانة باتلا إشـــكال في دلالو 
 بطبيعتهم. أمر طبيعي، فالمحتاج يستعين في قضاء حاجته والناس على ذلكذلك لأن 

 اللهبغير  تعانةالاســـز اجو عدم  ‹‹للهوإذا اســـتعنت فاســـتعن با››: صـــلى الله عليه وآلهمعنى قوله  نّ إ
لأنّ ، لاســــــتقلال، وقد شــــــرحنا ذلك فيما تقدمإذا اعتقد المســــــتعين أن المســــــتعان به يملك الإعانة با تعالى

وفقه للإعانة، و إياهـا أعطـاه  تعـالى اللههي من يملـك القـدرة بـذاتـه على إعـانـة غيره، بـل  المســــــــــــــتعـان بـه لا
أي  (4)‹‹أن يجري الأشــــياء إلا بالأســــباب اللهأ  ›› :عليه الســــلامويندرج ذلك تحت قول الإمام الصــــادق 

جوع لرافع للاالماء في الإرواء، والطعام في رفع الجوع، لكن يؤثر أن قانون الســـــــــببية ســـــــــائد بين الأشـــــــــياء، ف

قَِينِ} :تعالىحقيقة بالاســـــــتقلال هو خالق الطعام والماء، قال  تُ فَ*وَالَّذِي هوَُ يُطْعِمنُِي ويََسْْْ هوَُ وَإِذَا مَرَِْْْ
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فِينِ ْْْ يشــــــبع يروى بالماء، و  عليه الســـــلامتبيان لذلك، لأنه  عليه الســــــلامقول إبراهيم و ، (٧3-٨1:الشـــــعراء){يشَ

عبد في عون في عون العبد ما دام ال اللهو›› :صــلى الله عليه وآلهعنه  بالطعام، لذا جاء ما يفســر هذا المعنى
عبد في عون في عون العبد ما دام ال اللهو›› : هـذا الحـديـثوالجمع بين الحـديثين بالمعنى الآنف، في 1‹‹أخيـه
عتقد بأن المعين إذا كان المســـــــتعين ي تعالى اللهتهافت، ولا يراد بالحديث منع الاســـــــتعانة بغير  دون، ‹‹أخيه

 .إلى إطالة يحتاج أعطاه قدرة على الإعانة، والأمر بدهي واضح، لاو  الله، مكنه تعالى اللهعبد من عباد 

 تعالى اللهلا محظور ي  الاستعانة بغير 

والحال أنّ الحظر ظورة، مح تعالى اللهالاســتعانة بغير  ، فرأوا أنّ الحديث غير أنهم وقعوا في اشــتباه في
يرى المســــلمين  لا أحد منو إذا اعتقد المعان أن من يعينه يملك صــــفات الإله، ويعينه اســــتقلالًا،  يختص بما

 اللهعنـد من  بـليعتقـد أن القـدرة على الإعـانـة من المعين ولِ حـد لرفع ثقـل فمن اســــــــــــــتعـان بأذلـك، وعليـه 
دلل على ما والآيات القرآنية لا ت لِ يرد عليه إشــــــــكال، أعطاه إياها، وأمره بصــــــــرفها في إعانة المحتاج تعالى

اتـــة مــفهم منهـــا، بــل تعلمنــا أن من يملــك القــدرة بنحو مطلق والإعــانـــة والرزق هو من يملـــك الإحيـــاء والإ
هل الاختصـــاص أهكذا يفهم عبده لها، وفق  تعالىه ة مننحة غيره معانإ، وأن تعالى اللهبالاســـتقلال، وهو 

 .صلى الله عليه وآلهأحاديث المصطفى  من العلماء

 النصولا والسيرة تثبت التوسل 

يث المعتبرة، الأحاد اً لِ يرد فيلو كان التوســــل بذوات الأنبياء والرســــل والأولياء والصــــالحين شــــركو 
ق، لأنّ من يضــــــع الحديث لا يضــــــع حديثاً غير مقبول بنحو مطلحتى في الأحاديث الضــــــعيفة، لِ يرد بل 

لذا لأول، في الصـــدر ا اً المســـلمين، خصـــوصـــوالشـــرك لا يقبل من ، بنحو ما بشـــيء له مقبوليةوإنما يكذب 
على الة لاً عن الأحاديث الصـــحيحة الدتجيز التوســـل بالذوات لو كان شـــركاً فضـــأحاديث ضـــعيفة لا تأتي 

 .صلى الله عليه وآلهصحة التوسل بذات النبي 

صـــلى الله  رشـــدأو في وقائع متعددة، و النثر، و  في الشـــعرورد  صـــلى الله عليه وآله هبذاتإنّ التوســـل 
 صحيحةأحاديث و  ةمعتبر وروي ذلك بطرق ، حاجته تعالى اللهبه قضـى  توسـلمبيناً أن من إليه  عليه وآله

مور المندوبة من الأبل فحســـب،  ليس من الأمور المباحةبالذوات وســـل اه أن التمعن، و في مصـــادر الفريقين
 .صلى الله عليه وآلهالنبي  احض عليهالتي 
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 حقيقة التوسل بالصالحين:

من صـــــلاة وصـــــوم وصـــــدقة، والذي لِ العمل الصـــــالأ بشـــــيء ك توســـــلالأن ونبين هنا قاعدة هي 
بح أعظم من يصـــــلح ذاتاً ويرتضـــــيها، فتصـــــ تعالى اللهله، و اللهأحد بل جاز لصـــــلاحه وارتضـــــاء  يناقش فيه

ه مد وآلمحو ، كأولي العزم من الرســــــل، عالية ن بلغوا مراتبو لأولياء الكاملوا ،العمل الصــــــالأ الصــــــادر منها
 يصــــل إليها ســــائر الخلق، لاعالية  بلغوا مراتبَ  تعالى تذللهم للهو نهم في عبوديتهم ولأ، صــــلى الله عليه وآله

 له، تعالى اللهاســـــتجاب  مراتب شـــــامخة،بلغت التي طهرت وتســـــامت و  مذواتهم و قاماتهوبموســـــل بهم فمن ت
بالنبي وأهل  التوسلفإن ، عليهم السلام أتباع أهل البيتخصـوصاً  ،ما يفعله المسـلمون إلا من شـذوذلك 

من الأمور  يكاد أن يكون و ،علماء العامةأيضـــــاً عند  وهو جائز معلم بارز لهم، صـــــلى الله عليه وآلهه بيت
 .سلام على اختلاف مشاربهمعلماء الإمن فيها أحد  هية الواضحة التي لِ يمترم يالبد

 التوسل ي  أقوال العلماء

ـــــــــ عض علماء الأزهر الشريف، نذكر كلاماً لبذلك كي يتضح و  ـــــــــ قال ) الشيخ محمد الفقيـ رحمه ـ
 (:الله

والرســــل عن ســــواهم بمميزات لها خطورتها وعظم شــــأنها، ويتمتعون بخصــــوصـــــيات  يمتاز الأنبياء" 
تجل عن التقدير والتعبير، فهم يتفاوتون عن الخلائق بشـــــــتى الخوارق، ويختصـــــــون بأنواع رائعة من المعجزات 

 .(41:الحديد){ذُو الْفَضْلِ العَْظِيمِ اللهيؤُْتِيهِ مَنْ يَشَاءُ وَ اللهذَلِكَ فَضْلُ } وأسمى المقامات:

والذي وهبهم هذه العطايا وأنعم عليهم بهذه الامتيازات، كتب لهم في ســــــــجل الحوائج قضــــــــاء ما 
لحياة، لجأ إليهم عند الشـــدائد، ويســـتغاث بهم في الملمات في الأنهم رســـله إلى خلقه يُ  ،يطلبون وما يرجون

 اديث واستفاضت الأخبار.الوهابية ومن بعدها حسب ما دلت عليه الأح عداإجماعا بين المسلمين 

كيف يشـك إنسـان في جواز التوسل بهم والاستغاثة عند الملمات مع أن الأنبياء يستغيثون بالنبي 
الأكرم يوم تذهل كل مرضـــــعة عما أرضـــــعت، وتضـــــع كل ذات حمل حملها، وترى الناس ســـــكارى وما هم 

نهم كل بدوره إلى فاع بهم، فيحيلو فتطلب الخلائق في هذا الموقف من الأنبياء إغاثتهم والاســـتشـــ ،بســـكارى
خير شـــفيع، وأعظم مغيث فيقصـــدون كعبة الشـــفاعة وقبلة الإغاثة، فيســـتجيب لرغباتهم ويســـارع لإغاثتهم 

 لمرضاتهم بما عهد فيه من فضل وما عرف عنه من كرم. وإنقاذهم ويهم



 : "أنا سيد الناس يوم القيامة. هل تدروناللهروى البخاري ومسلم عن أبي هريرة قال: قال رسول 
الأولين والآخرين في صــــعيد واحد فيبصــــرهم الناظر ويســــمعهم الداعي وتدنو الشــــمس  اللهمم ذلك؟ يجمع 

من جمــاجم النــاس فيبلغ النــاس من الغم والكرب مــا لا يطيقون ولا يحتملون فيقول النــاس: ألا ترون إلى مــا 
 ؟ ألا تنظرون إلى من يشــــــــــــــفع لكم إلى ربكم؟ فيقول بعض الناس لبعض:أنتم فيـه؟ ألا ترون إلى ما بلغكم

الملائكة  بيده ونفخ فيك من روحه وأمر اللهأبوكم آدم، فيـأتونـه فيقولون: يا آدم أنـت أبو البشــــــــــــــر خلقـك 
فسـجدوا لك وأسـكنك الجنة ألا تشـفع لنا إلى ربك؟ ألا ترى ما نحن فيه ما بلغنا؟ فيقول: إن ربي غضب 

با لِ يغضــــب قبله مثله ولا يغضــــب بعده مثله، وإنه نهاني عن الشــــجرة فعصــــيته. نفســــي نفســــي اليوم غضــــ
ن: يا نوح أنت فيقولو  -عليه الصـــــلاة والســـــلام  - نفســـــي. اذهبوا إلى غيري اذهبوا إلى نوح، فيأتون نوحاً 

رى إلى ما ت عبدا شـــــــــــــكورا ألا ترى إلى ما نحن فيه؟ ألا اللهأول الرســـــــــــــل بعثت إلى أهل الأرض وقد سماك 
 بلغنا؟ ألا تشفع لنا إلى ربك )الحديث(.

 اللهلى يحيلون الناس إلى سـيد الرسل والخلق، فيأتونه ص -عليهم أجمعين  اللهصـلوات  -وفيه أنهم 
ن ذنبك وما لك ما تقدم م اللهوخاتم الأنبياء وقد غفر  اللهعليه وآله وســــــــلم فيقولون: يا من أنت رســــــــول 

إلى ربي،  انحن فيه؟ إشـــفع لنا إلى ربك. قال: فانطلق فآتي تحت العرأ فأقع ســـاجدً تأخر، ألا ترى إلى ما 
مد إرفع مح علي من محامده وحســـــــــــــن الثناء عليه شـــــــــــــيئا لِ يفتح على أحد قبلي. ثم يقال: يا اللهثم يفتح 

 .(1)رأسك واشفع تشفع، فأرفع رأسي فأقول: يا رب أمتي يا رب أمتي، يا رب أمتي... "

 تعالى اللهاء خصائص أولي

 "  ويتمتعون بخصوصيات تجل عن التقدير( "اللهقوله )يرحمه 

 أولًا: منح الله تعالى لهم.

، والخلة لإبراهيم (162:النساء){مُوسَى تَكلِْيمًا اللهوَكَلَّمَ }: تعالىقال  عليه السـلامكالتكليم لموسـى 

على يد المســيح  تعالى، وكذلك ما أجراه (141:النســاء){إِبْرَاهِيمَ خلَِيلًا اللهوَاتَّخَذَ }: تعالىقال  عليه الســلام

ولُ }: تعالى، قال اللهبأنه كلمة ووصـــفه له  عليه الســـلام ى ابنُْ مَرْيَمَ رَسُْْ يحُ عِيسَْْ كلَِمَتُهُ أَلْقََاهَا وَ اللهإِنَّمَا الْمسَِْْ

 .آلهصلى الله عليه و أقل رتبة من المصطفى لبعضهم وهم ، هذه خصائص (1٨1النساء:){إِلَى مَرْيَمَ وَروُ ٌ مِنْهُ
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 ثانياً: صعوبة الوصول إلى رتبهم.

لى الأنبياء ع تعالى اللهأن نصـــــــــل إلى حقيقة تلكم الخصـــــــــائص التي أفاضـــــــــها  نحن لا نســـــــــتطيعو 
ضــــــــــــاء ما كتب لهم في ســــــــــــجل الحوائج قولذا  ، "تجل عن التقدير والتعبير(:"اللها قال )يرحمه والرســــــــــــل، لذ

قَالَ كلََّا إِنَّ مَعِيَ رَبِّي }فأجابهم:  (61الشــــــــعراء:){إِنَّا لَمُدْرَكُونَ}قومه: قال  عليه الســــــــلامموســــــــى فيطلبون، 

يَهْديِنِ رائيل مع لِ يتزلزل عندما اقترب فرعون وجنوده من بني إســــ تعالى للهبا هوثوقه و يقينف، (64الشــــعراء:){سَْْ

فــأجــابــه ود، مهيمنــة على عوالِ الوج تعــالى اللهقــدرة لعلمــه بأن من الجبروت والهيمنــة في عــالِ المــادة، مــا لهم 
، عند الشــــــــــــدائد، ويســــــــــــتغاث بهم في الملمات أقوامهم جأ إليهمالحق وأغرق فرعون وجنوده، إن الأنبياء يل

لَاةِ وَإيِتَاءِ الزَّكَ اللهرِجَالٌ لَا تلُهِْيهِمْ تِجَارَةٌ وَلَا بَيْعٌ عَنْ ذِكْرِ } من بين خلقـه تعـالى اللهأكرم  وكـذلـك اةِ وَإِقَاِِ الصَّْْْْ

  .(4٨:النور){يَخَافُونَ يوَْمًا تَتَقَلََّبُ فِيهِ الْقَلُُوبُ وَالْأَبْصَارُ

 ثالثاً: قربهم من الله تعالى.

الرســـل لأنبياء و ابعض خصـــائص أي أعطاهم هم يحزنون،  خوف عليهم ولا الذين لاوهم أولياؤه 
 .لهم الحظوة والقبول عنده، يتفضل عليهم بالاستجابة لدعائهم وقبول الاستغاثة منهم، لقربهم

 رابعاً: جواز التوسل بهم.

لأخبار، ا تواترت الأحاديث واســــتفاضــــتو  صــــلى الله عليه وآله جاز التشــــفع والاســــتغاثة بجاههف
 تعالى اللهقرب إلى الأيلجأون إلى و الناس يتوســــــلون فإن خصــــــوصــــــاً عندما يطول الموقف ويشــــــتد الكرب، 

لق إليك، موئل الفضل وأقرب الخفإنّ هؤلاء الرسل والأنبياء هم لا نستحق أن نعطى،  كنا  إن نا: إلهينلائق
هل كل يعظم الهول وتذمن التوســـــــــــل، وعندما  الخلق هيقصـــــــــــدما ، هذا مأجب دعوتنا بجاههو ، مفأغثنا به

 ويشفع لهم. صلى الله عليه وآلهن الأنبياء يلجأون إلى المصطفى فإمرضعة عما أرضعت، 

 خامساً: مقصد المحتاج.

،  عليه وآلهصــــلى اللهغاثة المصــــطفى ســــتإلى قبلة الا ونيلجأو عبة الشــــفاعة، إذن يقصــــد الأنبياء ك
 .من فضل، وما عرف عنه من كرمله  لمايسارع لإغاثتهم وإنقاذهم، و 

 توسل الأنبياء ياتمهم



لى الله ص اللهرسول  عن في البخاريجاء مورد اتفاق،  الأزهري، وهو لِاالعمضـمون ما قاله  لكذ
أقرب  أنه " تبيانفأقع ســاجداً لربي" صــلى الله عليه وآلهوقوله  1...": "أنا ســيد الناس يوم القيامةعليه وآله
تلك نفعاً أو ضــراً من لأنه يم ، لاســتحق الشــفاعةوييســجد لله ف عبوديته صــلى الله عليه وآله يظهرو  ،الخلق
لعبودية الحقة للخاتم الأنبياء ولغيره من الرســل التي حصــلت الخصــائص  وأن لأنه يســجد لربه،بل ، اللهدون 

 يقالو ، هلى أحد قبليفتحه علِ ما من محامده  صــــــــلى الله عليه وآلهيه عل اللهيفتح  ا، لذتعالىالخالصــــــــة لله 
  ربي أمتي، فيقال: أمتي ياصــلى الله عليه وآلهيقول : يا محمد ارفع رأســك، ســل تعطى، واشــفع تشــفع، فله
ى أن الحــديــث يــدلــل علو  4..."يا محمــد أدخــل من أمتــك من لا حســـــــــــــــاب عليهم من البــاب الأيمن": لــه
في شــدة وهم  الســلام عليهمجاز لهم كيف ، فوآلهصــلى الله عليه ه الشــريفة بذات ونتوســلي رســلالنبياء و الأ
نون كو إذا كان التوســـــل شـــــركاً وهم أحوج ما ي صـــــلى الله عليه وآلهأن يتوســـــلوا بذاته  قيامةاليوم في كرب و 

يرجع ل عليه أن ب ،بالشرك والبدعةغيره أن يرمي واضح، لذا لا يجوز لأحد الحديث والرحمة، و  توحيدالإلى 
تام بعضــها تام ســنداً وبعضــها وإنْ لِ يتم إلا أن الطائفة من الأحاديث تها، لأنّ دلاليرى و إلى الأحاديث، 
 إجمالًا.متواترة يعضده، فتكون 

 لماذا التوسل بالأولياءل

ســجد إلى ربي أه المعطي بل قال مقام شــامخ أنلِ يقل رغم ما له من  صــلى الله عليه وآلهإن النبي 
الكل ، سلمين ذلكلا يقول أحد من الم، و تعالى اللهفي قبال  أنا أمنحكميقل ولِ يعطيني، و  يفتح عليّ  اللهو

له  مية قبل شــــــــهادتهبالعبود صــــــــلى الله عليه وآلهبل إن المســــــــلمين يشــــــــهدون له  ،تعالىلله  يعتقد أنه عبد  
لله  ةعبوديلاارتقت درجته في  الإنســـان كلما تســـامىو بالرســـالة، لأن مقام العبودية أعظم من مقام الرســـالة، 

، تعالى لله خضــوعذلل و فيه ت غ لأنّ ئوســائر الأنبياء والرســل ســـا صــلى الله عليه وآلهالتوســل بالنبي و ، تعالى
 .صلى الله عليه وآله به تعالى اللهسأل لذا ن ،له قدسيةو 

 والخلاصة:

 ل الصالأ.مأفضل من العلكونها جاز التوسل بها فخلصت و الذوات طهرت  أنّ بعض
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 التوسل ي  المذاهب الإسلامية. القسم الرابع:

يلَْةَ وجََْاهِْدُوا فِ اللهيَْا أيَُّهَْا الَّْذيِنَ آمَنوُا اتَّقَُوا }في القرآن الكريم:  تعــالى اللهقـال  ي وَابْتغَُوا إِلَيْْهِ الْوَسِْْْْ

 العلي العظيم. اللهصدق  (41المائدة:){سبَِيلِهِ لَعَلَّكُمْ تُفلِْحُونَ

 التوسل لدى المسلمين

أوضـــــحنا بأنّ التوســـــل بالذوات مشـــــروع لكون المتوســـــل به يتصـــــف بالعبودية الحقة، والمســـــلمون 
الحقة جاز  لكونه يجســـــــد أعلى مراتبها، لعلو مقامه في عبوديته صـــــــلى الله عليه وآلهيتوســـــــلون بذات النبي 

ى ذلك، لالتوسـل به، وحصـل المتوسـل على مآربه وتحققت مقاصده، والمسلمون ما عدا من شذ يتفقون ع
وقد اســــــــتعرضــــــــنا كلاماً لأحد علماء الأزهر أفصــــــــح فيه عن اختلاف الرتب والمقامات للأنبياء والرســــــــل، 

ة عند اشــتداد الكرب، في يوم القيام صــلى الله عليه وآلهوبســبب ذلك توســل أنبياء الله تعالى ورســله بذاته 
في الحديث كيف  شـــــــرح  عليه وآلهصـــــــلى اللهواســـــــتجاب الله تعالى دعوتهم، ثم أردفنا موضـــــــحين بأنّ النبي 

يســــــــــــــتجيب الله تعالى له، لأنهّ يخر ســــــــــــــاجداً تحت العرأ ويثني على الله تعالى بأحســــــــــــــن الثناء، وعندئذ 
 يستجيب الله تعالى له الدعاء ويكشف ما يلم بالخلائق من شدة ويدفع عنهم البأساء والضراء.

 مؤلفات ي  التوسل

في التوســـــــل، وقد اعتمدنا في نقل ذلك على كتاب التوســـــــل  ألّف كثير من علماء الإســـــــلام كتباً 
مفهومه وأقسامه وحكمه في الشريعة الإسلامية الغراء لآية الله المحقق الكبير الشيخ جعفر السبحاني يحفظه 

 الله، وقد ذكر في الكتاب بعض كتب من ألف في التوسل من علماء الإسلام.

ـــــــــــــــ، وقد أفرد باباً  11٨الجوزي، المتوفى عن عام  منها: كتاب الوفاء في فضــائل المصــطفى لابن هـ
عندما  ليهم الســـــلامع، وذلك ما يفعله أتباع أهل البيت صـــــلى الله عليه وآلهحول الاســـــتشـــــفاء بقبر النبي 

دهم لاعتقادهم ويحصــــلون على مقاصــــ عليهم الســــلاموأهل بيته  صــــلى الله عليه وآلهيتوســــلون بالمصــــطفى 
 سد أعلى درجات العبودية الحقة لله تعالى.بأنّ هذه الذوات الطاهرة تج

ومنها: كتاب مصــــــــــباح الظلام للمســــــــــتغيثين بخير الأنام لمحمد بن نعمان المالكي، المتوفى عن عام 
ـــــــــــــــ، والكتاب أصــبح مصــدراً من مصــادر العلماء الذين جاءوا من بعده، ونقلوا مطالب الكتاب،  6٨4 هـ

 فالسمهودي في كتاب وفاء الوفاء نقل عنه.



هـا: كتـاب البيـان والاختصــــــــــــــار لابن داود المالكي الشــــــــــــــاذلي، وقد نص في الكتاب على أنّ ومن
لحاء" يراد به ، وقوله: "العلماء والصـــصـــلى الله عليه وآلهالعلماء والصـــلحاء من المســـلمين يتوســـلون بالنبي 

توســل بالنبي ال ســيرة المتشــرعة، وهم الناس الذين يســيرون على منهاج الشــريعة وجادة الصــواب وأنّ ديدنهم
 .ليه وآلهصلى الله عفي المحن والأزمات، فإذا مرت بهم محنة أو أزمة توسلوا به  صلى الله عليه وآله

هــــــــــــــــــ، وقد أورد مشــــروعية  ٨16ومنها: كتاب شــــفاء الســــقام، لتقي الدين الســــبكي المتوفى عام 
يرجع إلى نفس ما  عليه وآله صـــلى اللهوبحثاً بلور فيه بأنّ التوســـل بذاته  صـــلى الله عليه وآلهالتوســـل بالنبي 

أفدناه فيما ســـــــــبق، أي لا يخرج عن كونه عبادة من العبادات، وذلك لأنّ المتوســـــــــل يتوســـــــــل بالذات لأنّ 
إلى الله  ه وآلهصـــلى الله عليصــاحبها يملك جاهاً ومقاماً في العبودية، وبذلك جاز للمتوســـل أن يتوســـل به 

 تعالى.

ســـــــمهودي، لنور الدين ال صــــــلى الله عليه وآلهأخبار دار المصــــــطفى  ومنها: كتاب وفاء الوفاء في
صــــلى مبحث التوســــل بالنبي  211- 214فقد ذكر في الجزء الرابع من كتابه عن أحوال المدينة المنورة ص

 .الله عليه وآله

ومنهـا: كتـاب المواهـب اللـدنيـة لابن حجر العســــــــــــــقلاني في الشــــــــــــــرح الـذي ألفـه الزرقـاني المالكي 
 المصري.

 ومنها: كتاب كنز المطالب للعدوي الحمزاوي أحد العلماء المتأخرين من العامة.

 ومنها: كتاب فرقان القرآن للعازمي الشافعي القضاعي.

 اتفاق المذاهب الإسلامية على جواز التوسل

ويحســــن بنا هنا أن نشــــير إلى إشــــكال هو احتمال وقوع بعض هؤلاء العلماء في اشــــتباه، غير أنّ 
س كذلك لأنه ليس من عالِ واحد، وليس من مذهب واحد، فمنهم الشـــــــافعي والحنبلي والحنفي، الأمر لي

والمــالكي، وهم من مختلف المــذاهــب الإســــــــــــــلاميــة، لــذلــك يمتنع أن نقول بخطــأ جميعهم، إذْ يقع الخطــأ من 
لهم من  ابعض، أما أن يخطئ الجميع مع كثرتهم ويؤلفون كتباً في الموضـوع، فمن الصعب تقبل ذلك، مع م

كابن   -في الجرح والتعديل-مكانة علمية مرموقة خصـــــوصـــــاً أنّ بعضـــــهم إمام وحجة في الحديث والرجال، 
 حجر العسقلاني، فهو صاحب مكانة، ولمكانته، فإنّ قوله من قبيل:



 (1)إذا قالت حذام فصدقوها  فإنّ القول ما قالت حذام

 ولا نحتمل في حقه الاشـــــــــــتباه في نقلوقد أورد أحاديث تدلل على مســــــــــوغية التوســـــــــــل وجوازه، 
الأحاديث الضــــــــــــعيفة لأمر غير مشــــــــــــروع، مع أنه ألّف كتاباً اسماه المواهب اللدنية، وذكر فيه مشــــــــــــروعية 

 التوسل.

 التوسل ي  فكر ابن حجر 

 وإليك كلام ابن حجر العسقلاني من المتقدمين، لكونه إماماً في الحديث والجرح والتعديل.

 قال يرحمه الله: 

 تغاثة والتشفّعأن يكثر من الدعاء والتضرعّ والاس –صلى الله عليه وآلهقبر النبي  –"وينبغي للزائر 
 .(4)"فيه أن يشفعه الله تعالى فجدير بمن استشفع به صلى الله عليه وآلهوالتوسّل به 

 مةروعية التوسل

 إنّ  ألفاظ هذا العالِ دالة على أمور:

 ، وليست للمسجد النبوي الشريف.الله عليه وآلهصلى الأول: أنّ الزيارة لقبره 

 وليس بشيء آخر. صلى الله عليه وآلهالثاني: أنّ التوسل بذاته 

الثالث: أنّ المتوسل يحصل على مطلوبه ويتحقق ما يقصده، ويحصل على شفاعته لأنّ الله تعالى 
 لا يردها. 

 التوسل نوع من الاستغاثة

 الملك لكنه يشفع نبيه فيمن استشفع به، ثم قال:ومن المعلوم أنّ الله تعالى مالك 

الغوث، فالمستغيث يطلب من المستغاث به أن يحصل له الغوث  واعلم أنّ الاستغاثة هي طلب"
 .(4)"بلفظ: الاستغاثة أو التوسّل منه، فلا فرق بين أن يعبّر 
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ك يا رسول الله إلى بأي لا فرق بين قول )استغيث بك يا رسول الله إلى الله تعالى( وقول )أتوسل 
 الله تعالى(، إنه تنصيص على جوهر التوسل.

 الوجاهة سبب التوسل

 ثم أردف قائلًا: 

 ."والوجاهة، ومعناه: علو القدر والمنزلة التشفّع أو التجوّه أو التوجّه، لأنّهما من الجاه"

عالى، وأضاف  تهي الأعلى، لذا نتوسل به إلى الله صلى الله عليه وآلهأي أنّ منزلة رسول الله 
 بأنه: 

 ".قد يتوسّل بصاحب الجاه إلى من هو أعلى منه"

وذلك أمر طبيعي، فمن اشتغل عند أحد، وله منزلة يحضى فيها بتقدير الشركة، إذا توسل بجاهه 
 .صاحب الجاه إلى من هو أعلى منهقضيت الحاجة، ولِ يستشكل أحد في ذلك، بل قد توسل ب

  الله عليه وآلهصلى التوسل بالنبي الأعظم 

واقع في كل  يه وآلهصلى الله علالاستغاثة والتوسّل والتشفّع والتوجّه بالنبي  إنّ كلاًّ منثم قال: "
حياته في الدنيا وبعد  قبل خلقه وبعد خلقه، في مدة (مصباح الظلام)و (تحقيق النصرة)في  حال كما ذكره

 ."القيامة موته في مدّة البرز ، وبعد البعث في عرصات

عليه ما في توسل آدم ك  صلى الله عليه وآلهأي أنّ التوجه بالنبي إلى الله تعالى واقع قبل حياته 
في  لى الله عليه وآلهص، ولا يقال إنّ التوسل به صلى الله عليه وآله، وفي حياته الدنيا، وبعد موته السلام

 حياته جائز، أما بعد موته فلا يجوز كما صرح بعضهم بذلك.

 قبل وجوده الظاهري صلى الله عليه وآلهالتوسل بالنبي 

الجنّة، وقول الله  به لما أخُرج من عليه السلاماستشفاع آدم  جاء فيحسبك ما ف أمّا الحالة الُأولى"
وفي ، شفّعناكل في أهل السماوات والأرض صلى الله عليه وآله تعالى له: يا آدم لو تشفّعت إلينا بمحمد

 ."الخطاب: وإن سألتني بحقّه فقد غفرت لك حديث عمر بن

ق له لأنّ الله تعالى أعطاه إياه، أما هو في ذاته فلا ح صلى الله عليه وآلهإنّ هذا الحق كان لمحمد 
 لأنّ جميع العطايا من عند الله تعالى.



، اقترف آدم الخطيئة قال: يا ربّ  قال: لما صلى الله عليه وآلهأنّ رسول الله  -أيضاً  –"وصح 
 ."آدم، وكيف عرفتَ محمّداً ولِ أخلقه؟ أسألك بحقّ محمد لما غفرت لي، قال الله تعالى: يا

لى الله عليه صأي لِ يأتم إلى الدنيا، وهنا ينبأ آدم عن معرفته للنبي ص ويشير إلى المقام العالي له 
 ، فيقول:وآله

فرأيت قوائم العرأ مكتوباً  من روحك، رفعت رأسي ا خلقتني بيدك ونفخت فيّ لَمّ يا ربّ إنّك "
 ."الله، فعرفت أنّك لا تضيف إلى اسمك إلاّ أحبّ الخلق إليك عليها لا إله إلاّ الله، محمّد رسول

أي أنّ السبب الذي جعلني أعرفه في الدنيا هو عالِ ما قبل الدنيا عندما خلقتني، فقد رأيت على 
يتكلم  لسلامعليه الى أنهّ أقرب الخلق إليك، إنّ آدم العرأ اسم محمد ص مقروناً باسمك، والاقتران دليل ع

 للخلق منزلة المصطفى ، والله تعالى يعلم بذلك، لكنه يبينصلى الله عليه وآلههنا مع الله تعالى مبيناً علمه به 
 ، لذا.صلى الله عليه وآله

لولا فقد غفرت لك و يا آدم، إنهّ لأحبّ الخلق إلّي، وإذ سألتني بحقّه،  قال الله تعالى: صدقتَ "
 خلقتك". محمّد ما

 جه.حيث لولاه لما خلق الله تعالى آدم وزو  صلى الله عليه وآلهوفي ذلك تبيان لعظم مقامه 

 ليه وآلهصلى الله ع(" أي أنه وهو آخر الأنبياء من ذريتك)وزاد فيه: وقد روى الحديث الطبري 
 خاتم الأنبياء.

 توسل إلى الله تعالى في مقامين: عليه السلامإنّ آدم 

بعد خلقه في جاهاً برتبته الوجودية، و  صلى الله عليه وآلهالأول: قبل أن يأتي إلى الدنيا لأنّ له 
 الحياة الدنيا.

 التوسل بالنبي صلى الله عليه وآله بعد وجوده الظاهري

السلام عند الصلاة و  "وأما التوسل به بعد خلقه في مدة حياته، فمن ذلك: الاستغاثة به عليه
 القحط وعدم الأمطار".

النبي  في حياته، والروايات والأشعار دالة على ذلك بل أنّ  صلى الله عليه وآلهإذن توسل الناس به 
جاءه شخص وأبان له أنهم في شدة من القحط، فدعا النبي ص وأمطرت السماء،  صلى الله عليه وآله



نا لله در أبي طالب لو كان حيا لقرت عيناه، من ينشد››ال : فضحك رسول الله صلى الله عليه وآله وق
 قوله؟ فقام عمر بن الخطاب فقال: عسى أردت يا رسول الله : 

 وما حملت من ناقة فوق رحلها * أبر وأوفى ذمة من محمد 

فقال رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم: ليس هذا من قول أبي طالب، بل من قول حسان بن 
 ثابت، فقام علي بن أبي طالب عليه السلام فقال: كأنك أردت يا رسول الله ]قوله[: 

 .(1)‹‹لوأبيض يستسقى الغمام بوجهه * ربيع اليتامى عصمة للأرام

 ديث فيه عدة نقاط:، والحعليه السلاميسمع ويستغفر لأبي طالب  صلى الله عليه وآلهوكان النبي 

 .صلى الله عليه وآلهالأولى: استجابة دعوته 

 .عليه السلامكلام عمه أبي طالب   صلى الله عليه وآلهالثانية: إقراره 

 .ى الله عليه وآلهصل، والمراد بالوجه هنا ذاته صلى الله عليه وآلهوأبيض يستسقى الغمام أي به 

 لكافر. صلى الله عليه وآله، ولا يستغفر عليه السلامالثالثة: استغفاره لعمه أبي طالب 

أنّ أبا طالب لو كان حاضراً لوصل إلى حالة من الرضا والأنس  صلى الله عليه وآلهالرابعة: أوضح 
 .صلى الله عليه وآلهلاستجابة دعوة المصطفى 

 الاستغاثة بالنبي من الجوع

ضاً: "وكذلك الاستغاثة به من الجوع ونحو ذلك مما ذكرته في مقصد المعجزات، وقال ابن حجر أي
 ومقصد العبادات في الاستسقاء".

 استغاثة ذوي العاهات
أحد  فهي مشهورة فقد روى عثمان بن حنيف صلى الله عليه وآلهأما استغاثة ذوي العاهات به 

ه، فقال: والترمذي عنه رحمه الله: أن رجلاً ضريراً أتاخبراً رواه النسائي،  عليه السلامأصحاب أمير المؤمنين 
الدعاء، والنبي  أن يتوضأ ويحسن وضوءه، ويدعو بهذا صلى الله عليه وآلهادع الله تعالى أن يعافيني. فأمره 

 ، فيقول:يه وآلهصلى الله عللِ يدعو له بل علمه أن يتوضأ وضوءً جيداً، ويدعو بدعاء فيه توسل بذاته 

                                                           
 .432–434الأمالي للمفيد ص -1



)اللهم إني أسألك وأتوجه إليك بحبيبك محمد نبي الرحمة يا محمد أنى أتوجه بك إلى ربك في 
حاجتى لتقضى. اللهم شفعه في(، والحديث صحيح على شرط الشيخين ورجاله كلهم ثقات، ونلحظ هنا 

، ى الله عليه وآلهلص، أي أنه يفصح أنّ توجهه إلى الله تعالى بذاته صلى الله عليه وآلهخطاباً مباشراً للنبي 
 وذلك حقيقة التوسل الذي يقوم به المسلمون.

وطلب  آلهصلى الله عليه و وقد صحح الحديث البيهقي، وذكُر بأنّ الأعمى عندما جاء إلى النبي 
منه أن يدعو له امتنع، وأمره أن يسبغ الوضوء، ونتيجة توسله أبصر، أي أنّ الله تعالى استجاب له الدعاء، 

 ؟صلى الله عليه وآلهسل شركاً كيف استجيبت دعوته بتوسله بالنبي ولو كان التو 
 بعد وفاته  صلى الله عليه وآلهالتوسل بالنبي 

 .(1)"وأما التوسل به بعد موته في البرز  فهو أكثر من أن يحصى، أو يدرك باستقصا"
لنبي ص وهو باوقد ذكر صاحب كتاب مصباح الظلام في المستغيثين بخير الأنام كثيراً ممن توسل 

 ميت، فاستجاب الله تعالى دعاءه.
 استحباب التوسل

وقد علّق العلامة الحجة الشيخ السبحاني يحفظه الله بعد ذكره ذلك، بقوله إنّ لابن حجر 
العسقلاني مقاماً شامخاً عند أهل الحديث لا يعدل إلى غيره إلاّ بدليل، وهو خريت فن الحديث، وأستاذه، 

 .(4)فكلامه يعرب عن تسليمه صحة ما نقل من الأحاديث
عد يث ويبين توسل الخلق به قبل خلقه، وبعد خلقه في الدنيا وبأي عندما ينقل ابن حجر الأحاد

ان مشهوراً بين الناس قبل ك  صلى الله عليه وآلهانتقاله إلى ربه بعد موته، فإنهّ يدلل على أنّ التوسل بالنبي 
،  عليه وآلهلى اللهصالإسلام وبعده، لعلو رتبته بين الأنبياء لأنّ الله تعالى أخذ عليهم العهد والميثاق لنبوته 

وقد ذكرنا ذلك لنؤكد به على أنّ التوسل ليس مشروعاً أو مباحاً فحسب بل مستحباً تتحقق به مقاصد 
  وقدسية ذاته. صلى الله عليه وآلهالمتوسل لعلو رتبة المصطفى 

 

 مةروعية التوسل بالنبي صلى الله عليه وآله. القسم الخامس:
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الحديث ، لا يعدل عنه إلى غيره إلا بدليل وهو خريت فن الحديث وأستاذه ، فكلامه يعرب عن تسليمه صحة ما نقل 
 من الأحاديث التي تقدمت في الفصول السابقة".



ْْا الَّْْذيِنَ آمَنُوا اتَّقَُوا : تعـــالى اللهقـــال  ْْهِ لعََلَّكُمْ  الله}يَْْا أيَُّهَ بِيلِ يلَْْةَ وجََْْاهِْْدُوا فِي سَْْْْ ْْهِ الْوَسِْْْْ وَابتَْغُوا إِليَْ

 العلي العظيم. اللهصدق  (41)المائدة:تُفلِْحُونَ{

 :صلى الله عليه وآلهحقيقة التوسل بالنبي 

من مختلف  آلهصلى الله عليه و استعرضنا آراء العلماء الذين ألفوا كتباً في التوسل بذات النبي 
طش فيها من الأمور المشروعة التي لا غ صلى الله عليه وآلهالمذاهب الإسلامية، موضحين أن التوسل بذاته 

 ولا إبهام.

، وعلم المتوسل بالمقام ه عليه وآلصلى اللهثم بينا أنّ التوسل يرجع في حقيقته إلى قدسية ذات النبي 
 قداستها، وأنّ بهذه الذات التي تمحضت في تعالى الله، فيسأل صلى الله عليه وآلهالعبودي الشامخ لذاته 

ذلك هو ما فهمه كبّار علماء الإسلام من مختلف المذاهب الإسلامية، ثم أصّلنا البحث بأحاديث صحيحة 
لى الله صتوضح مشروعية التوسل، كالحديث الصحيح الذي علمه  لهصلى الله عليه وآوردت عن النبي 

  عليه وآلهصلى اللهالضرير عندما جاءه شاكٍ إليه ما ألِّ به من ضراء وما اعتراه من كرب، فأمره  عليه وآله
ر ذلك، فاستجاب ، ثم يطلب حاجته، ففعل الضريتعالى اللهبإسباغ الوضوء، وأن يتوسل بذاته الشريفة إلى 

له الدعاء، والحديث صحيح على شرط الشيخين وغيرهما، وأوردنا كلاماً لابن حجر العسقلاني وهو  الله
إمام في الجرح والتعديل، من الصعب أن يورد أحاديث دالة على مشروعية التوسل وجوازه ليدلس أو يلبس 

ن عالِ يمكن أن يصدر م بها على الناس، وقلنا إنه لا نتعقل أن يقع هؤلاء العلماء في خطأ، لأنّ الخطأ
واحد، أما إذا كثر العلماء من مختلف المذاهب الإسلامية، فمن البعيد أن يخطأ جميعهم في فهم الأحاديث 

 ، وكونها تنسجم مع مفاهيم الشريعة الإسلامية الغراء.صلى الله عليه وآلهالواردة عن النبي 

 بعد وفاته. صلى الله عليه وآلهأولًا: التوسل بالنبي 

، ليه وآلهصلى الله عإن ما ذكرناه هو ما فُهم من بعض الصحابة، بل عمم إلى ما بعد حياة النبي 
 كمشروعيته في حياته.  صلى الله عليه وآلهوأن ذلك مشروع بعد وفاته 

 عثمان بن حنيف وكيفية التوسل بالنبي صلى الله عليه وآله 

، ومن عليه السلاممام أمير المؤمنين إن عثمان بن حنيف من الشخصيات الكبيرة، ومن ولاة الإ
، فقد جاءه ليه وآلهصلى الله ع، وقد فهم أن الحديث ليس خاصاً بحياته صلى الله عليه وآلهصحابة النبي 

رجل وقال له: عندي حاجة! وكلما أردت أن أدخل على الخليفة عثمان منعت، وإن دخلت لا يستقبلني 



له: لكي تقضى  الضرير فأبصر، وقال صلى الله عليه وآلهالنبي بوجهه، فعلمه التوسل الآنف الذي علمه 
، فإذا توسلت لهصلى الله عليه وآلك الحاجة ويقبل عليك الخليفة بوجهه، عليك أن تتوسل بذات النبي 

، ودخلت على الخليفة سيقبل عليك بوجهه ويقضي حاجتك، لقد أخذ هذا الصحابي تعالى اللهبه إلى 
على واقعة أخرى، أي فهم من الحديث مشروعية التوسل بنحو دائم ومطرد، وعدم الحديث السابق وطبقه 
، وقد لى الله عليه وآلهص، بل له استمرار وديمومة لما بعد وفاته صلى الله عليه وآلهاختصاصه بحياة النبي 

روى الطبري عن أبي أمامة بن سهل بن حنيف، ابن أخي عثمان بن حنيف، أن رجلًا كان يختلف إلى 
عثمان بن عفان وكانت له حاجة، ولِ يلتفت إليه ولِ ينظر في حاجته، فلقي ابن حنيف، وحدثه بذلك، 

 فقال له ابن حنيف: 

إليك بنبينا  م إني أسألك وأتوجهاللهإيتم الميضاة فتوضأ، ثم إيت المسجد فصل ركعتين، ثم قل: 
بأن يقضي  تي، وهو هنا يخاطب النبيمحمد، نبي الرحمة، يا محمد إني أتوجه بك إلى ربي فتقضي لي حاج

بأن يقضي  اللهكسائر العباد، فكيف يقضي له حاجته! والمراد هنا أن يدعو   اللهله حاجته، والنبي فقير إلى 

لْ إِنَّ الْأَمْرَ كلَُّهُ }قُ : تعالى، ذلك هو اعتقاد جميع المسلمين، قال تعالى اللهحاجته، لأن الأمور كلها بيد 

، ثم قال له: إذا أردت أن تذهب إليه رح إلّي حتى أروح معك، فانطلق الرجل حتى أتى (112ان:)آل عمر لِلَّهِ{

باب عثمان بن عفان، فجاء البواب وأخذ بيده، أي تغير الحال ففي السابق لِ يلتفت إليه أحد، وبعد 
 ، جاء البواب وأخذ بيده فأدخله على عثمان، ثم أجلسه معه علىصلى الله عليه وآلهالتوسل بالنبي 

قضاها فقال له: ما حاجتك؟ فذكر الرجل حاجته، ف -البساط الخاص الذي يجلس عليه الخليفة–الطنفسة 
له، ثم قال الخليفة: ما ذكرت حاجتك حتى كانت الساعة، أي كنت ناسٍ لحاجتك ولِ أتوجه لها حتى 

 .(1)قال له عثمان: متى ما كانت لك حاجة تعال إلّي سأقضيها لكجئتني هذه المرة، ثم 

 تعالى الله ومقامه العظيم عند صلى الله عليه وآلهإنّ ذلك يكشف عن عظمة التوسل بذات النبي 
دعاءه،  اللهاستجاب  تعالى اللهالذي لا يمكن لأحد من الخلق أن يصل إليه، ولذا فمن توسل به إلى 

لى صة التوسل من ناحية، وفهم الصحابة ومنهم عثمان بن حنيف بأن تعليم النبي والحديث يبين مشروعي
 عد وفاته.لا يختص بحياته، بل الأمر مشروع ب صلى الله عليه وآلهللضرير أبان حياته  الله عليه وآله

 شروط الاستجابة للمتوسل
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للأعمى  ه وآله عليصلى اللهوقد أشكل بعض على الحديث قائلاً إذا كان التوسل الذي علمه النبي 
 فسوف لن يبقى أعمى في الدنيا. صلى الله عليه وآلهمفيداً ومشروعاً بعد وفاته 

تَجِبْ لَكمُْ }وَقَالَ رَبُّكُمُ ادْعُونِي أَسْ: تعالى، قال تعالى اللهغافلاً على أنّ الدعاء مشروع ويستجيبه 

ومع ذلك ليس كل دعاء مستجاب  (63)غافر:سَيَدْخُلُونَ جهََنَّمَ دَاخِريِنَ {إِنَّ الَّذيِنَ يَسْتَكْبِرُونَ عَنْ عِبَادتَِي 

 بقلب لاهٍ لا يستجيب له، ومن دعاه ولِ يمجده، لن تعالى اللهلكون الاستجابة لها شروط، فمن دعا 
يستجيب له، إنّ كلامنا حقيقته بأنّ الشروط إذا توافرت يستجاب الدعاء، وليس متى تحصل الشرائط، 

لمصلحة والحكمة في حال حياته، ولكن ا صلى الله عليه وآلهنلتفت أيضاً أنه قد يتوسل شخص بالنبي ول
 تعالى اللهالإلهية تقتضي أن لا يستجاب له، وعندما نقول إنّ الدعاء يستجاب ليس معنى ذلك بأنّ 

 يستجيب لكل داع دون شرط.

 استثمار التوسل:

قد لا يستجيب له في الدنيا بل يدُخر له في عالِ الآخرة في وقت حاجته،  تعالى اللهنعم؛ إنّ 
الدعاء مستجاب غير أنّ النتيجة في عالِ الآخرة، والدعاء أشبه بالاستثمار، قد تكون بعض العوائد حالية 

اته الدنيا ييستلمها فوراً، وبعضها الآخر يدخر للمسلم في عالِ الآخرة، بل أنّ الكثير مما يسأله المسلم في ح
صحيحة وطبقت بعد  صلى الله عليه وآلهله في عالِ الآخرة، إنّ الرواية في التوسل بالنبي  تعالى اللهيدخره 
 ليه السلامععلى يد أحد الصحابة الأجلة الذي كان والٍ لإمامنا أمير المؤمنين  صلى الله عليه وآلهحياته 

 في البصرة.

 ذمه لأنهّ استجاب دعوة بعض الأغنياء. السلامعليه وقد يقال هنا بأن الإمام 

ه الغني يعلمه أدباً أخلاقياً بأنّ عليه إذا دعا عليه السلاموالجواب: أنّ ذلك يخالف ولايته، والإمام 
فاستجاب له أن يستجيب للفقير إذا دعاه أيضاً، ولا يضر هذا الأدب بشخصية عثمان بن حنيف الكبيرة 

 يته.علمه أدباً خاصاً لا يضر بشخص عليه السلاميغلط، والخلاصة أنّ الإمام إذْ ليس معنى ذلك بأنه لا 

 قبل ولادته. صلى الله عليه وآلهثانيا: التوسل بالنبي 

بل أن يولد بل قبل ق صلى الله عليه وآلهتوُسل به  صلى الله عليه وآلهالأمر الآخر: هو أن النبي 
 ستمراً.م صلى الله عليه وآلهلتوسل بذاته أن يُخلق، فقد توسل آدم به قبل توبته، وظل ا



 ي  طفولته. صلى الله عليه وآلهثالثا: التوسل بالنبي 

لذا توسل به جده عبد المطلب لمعرفته بمقامه الشامخ والكبير، قيل إنه كان هناك جدب، وقلة 
سالت على أثر  هوكان رضيعاً، ولما توسل ب صلى الله عليه وآلهمطر فأراد عبد المطلب أن يتوسل بالنبي 

دعائه الأودية والبطاح، إذن التوسل به مشروع قبل الإسلام في تعاليم الأنبياء السابقين لأنّ عبد المطلب 
 وبعض كانوا على الحنيفية.

 أبو طالب والتوسل بالنبي صلى الله عليه وآله

نحن  بوكذلك توسل به أبو طالب عندما أجدبت مكة، فجاءت إليه قريش قائلين: يا أبا طال
)  .1 في قحط شديد، نحتاج المطر: )يا أبا طالب أقحط الوادي وأجدب العيال، فهلم فاستسقم

ومكانته، وأنّ الناس بوجدانهم يعلمون بأنّ  عليه السلامويكشف ذلك عن طهارة أبي طالب 
فخرج وأخرج  ، ولذا أقبلت قريش إلى أبي طالبتعالى اللهالتوسل بمن يجسد الطهر والعفاف لا يخيب عند 

ليس فيها شيء من -، فألصق ظهره بالكعبة، وما في السماء قَـزْعَة صلى الله عليه وآلهمعه غلاماً هو النبي 
وبعد ذلك أقبل السحاب من هاهنا وهاهنا كأنه موج متلاطم، وأغدق واغدودق أي هطل كثيراً،  -الغيوم

 بقوله:  ،صلى الله عليه وآلهالنادي والبادي، ثم مدح أبو طالب النبي وانفجر له الوادي، وأخصب 

 ثمال اليتامى عصمة للأرامل وأبيض يستسقى الغمام بوجهه

 وفي بعض الروايات: ربيع اليتامى، واللفظان قريبان في المعنى، فثمال معناه غياث اليتامى وملجأهم.

 يه السلامالنبي صلى الله عليه وآله يمضي فعل أبي طالب عل

ه ع أقر فعل أبي طالب ولِ يكتف بذلك بل ذكره بعد موت صلى الله عليه وآلهوالأهم أنّ النبي 
واستجاب  صلى الله عليه وآلهنحتاج إلى مطر، فدعا النبي  اللهبسنوات عندما جاءه رجل وقال يا رسول 

الب حاضراً : لو كان عمي أبو طهصلى الله عليه وآلله الدعاء، وهطلت الأمطار الغزيرة، فقال  تعالى الله
لقرت عيناه، أي أمضى فعل عمه وجعله مشروعاً لأنّ السنة في اصطلاح الفقهاء والأصوليين هي قول 

ب، ولو كان فعله يقرر حجية الفعل الذي قام به أبو طال صلى الله عليه وآلهالمعصوم وفعله وتقريره، والنبي 
ما  و كان عمي حاضراً لقرت عيناه، بل لقال إنّ ما فعله خطأ، غير منسجم مع روح التشريع لِ يقل ص لو  
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كان ينبغي أن يصدر منه، بل استغفر لأبي طالب على المنبر، مما يدلل على مشروعية الفعل الذي قام به 
 .عليه السلامأبو طالب، وعلى العمق الإيماني لأبي طالب 

لمطلب، وإقرار إقرار لفعل عبد ا السلام عليهلفعل أبي طالب  صلى الله عليه وآلهإنّ إقرار النبي 
 لكل فعل يماثله ليصبح سنة، لأنه من تقرير الرسول ص، ولذا فإنّ التوسل بالذوات من الأمور المشروعة.

 صلى الله عليه وآلهالتوسل بأقرباء الرسول الأعظم 

المؤرخون  وهطل المطر، وقد ذكر صلى الله عليه وآلهإنّ الخليفة عمر توسل بالعباس عم النبي 
، وقد جاء تعالى اللهانة عند مك ذه القرابة، وأنّ لهصلى الله عليه وآلهوالمحدثون أنه توسل به لقرابته من النبي 

 ذلك شعراً:

 سأل الإمام وقد تتابع جدبنا   فسقى الغمام بغرة العباس

 أي بوجهه وطلعته.

 (1)جناب بعد الياسأحيا الإله به البلاد فأصبحت  مخضرة الأ
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ر مقحط أهل المدينة استسقى بالعباس قال أبو عمر وكان سبب ذلك أن الأرض أجدبت إجدابا شديدا على عهد ع
زمن الرمادة سنة سبع عشرة فقال كعب يا أمير المؤمنين إن بني إسرائيل كانوا إذا أصابهم مثل هذا استسقوا بعصبة 

الأنبياء فقال عمر هذا عم رسول الله صلى الله عليه وسلم وصنو أبيه وسيد بني هاشم فمشى إليه عمر وشكا إليه ما 
غيث ولا س فقال اللهم إنا قد توجهنا إليك بعم نبينا وصنو أبيه فاسقنا الفيه الناس من القحط ثم صعد المنبر ومعه العبا

تجعلنا من القانطين ثم قال عمر يا أبا الفضل قم فادع فقام العباس فقال بعد حمد الله تعالى والثناء عليه اللهم إن عندك 
لاء إلا به الضرع اللهم إنك لِ تنزل بسحابا وعندك ماء فانشر السحاب ثم أنزل الماء منه علينا فاشدد به الأصل وأدر 

بذنب ولِ تكشفه إلا بتوبة وقد توجه القوم إليك فاسقنا الغيث اللهم شفعنا في أنفسنا وأهلينا اللهم إنا شفعنا بمن لا 
لا و ينطق من بهائمنا وأنعامنا اللهم اسقنا سقيا وادعا نافعا طبقا سحا عاما اللهم إنا لا نرجو إلا إياك ولا ندعو غيرك 
نرغب إلا إليك اللهم إليك نشكو جوع كل جائع وعرى كل عار وخوف كل خائف وضعف كل ضعيف في دعاء  

 كثير.
وهذه الألفاظ كلها لِ تجىء في حديث واحد ولكنها جاءت في أحاديث جمعتها واختصرتها ولِ أخالف شيئا منها وفى 

بالآكام  ليها فجاءت بأمثال الجبال حتى استوت الحفربعضها؛ فسقوا والحمد الله وفى بعضها قال فأرخت السماء عز إ
 وأخصبت الأرض وعاأ الناس قال أبو عمر هذا والله الوسيلة إلى الله عز وجل والمكان منه 

 وقال حسان بن ثابت في ذلك:
 سأل الإمام وقد تتابع جدبنا   * فسقى الغمام بغرة العباس  



  ذلك.الدعاء، ولِ يستشكل أحد في تعالى اللهلما استسقى بالعباس استجاب و إنّ الناس أجدبوا 

 التوسل أمر لا أشكال فيه

وفي ذلك إيماءة بأن التوسل لو كان غير مشروعٍ وفيه شيء من الإشكالية لكان حري بالمسلمين 
 قائلين: لا ينبغي الاستسقاء بالعباس.أن ينبهوا الخليفة على ذلك وأن يلفتوا نظره 

 وجود البديل لا يمنع التوسل

شرع التوسل  عليه وآله صلى اللهشرع لنا الدعاء بأسمائه الحسنى وصفاته العلى، والنبي  تعالى اللهإنّ 
، وكلا الأمرين مشروع، وهو من قبيل أفعال الخير المتعددة، فمن كانت له حاجة صلى الله عليه وآلهبذاته 

مكانه فتقضى حاجته، ويمكنه أن يتصدق ويحفظ بالصدقة كما يفعل المسافر، وبإ تعالى اللهيمكنه أن يدعو 
ى له ضأن يدفع عنه البلاء وبإمكانه أن يتصدق ليدفع عنه البلاء، ومن يريد أن تق تعالى اللهأن يدعو 

أو  بالقرآن الكريم أو بالعمل الصالأ الصادر منه تعالى اللهالحاجة له طرق ووسائل متعددة، فقد يدعو 
سلوك وصفاته، وكل تلك الطرق مشروعة، ولا يحصر المسلم ب تعالى اللهبالذوات المقدسة والطاهرة أو بأسماء 

 واحدٍ منها، كلها مشروعة بأدلة وبراهين متقنة.

 ل الصالحالتوسل بالعم

ورد في الأحاديث مشروعية التوسل بالعمل الصالأ، وقد ألمحنا إليه باقتضاب، وهو العمل الصادر 
من الإنسان، فمن تصدق أو صلى أو قام بأي عمل طيب، فأصبح مورداً للرضا والقبول، بإمكانه أن 

 رد اتفاق.وذلك مو يقول: إلهي أسألك بعملي الصالأ أن تستجيب لي الدعاء، و به،  تعالى اللهيسأل 

 ضابطة التوسل بالعمل الصالح

والذي نريد أن نشير إليه هو أنّ المرء إذا صلحت ذاته صلحت أفعاله، هناك فرق بين صلاحية 
الذات وصلاحية الفعل، بعض الناس يصدر منه فعل صالأ غير أنّ ذاته غير صالحة، إذْ أنّ صلاحية الذات 

                                                           

 بذاك دون الناس عم النبي وصنو والده الذي      * ورث النبي
 أحيا الإله به البلاد فأصبحت * مخضرة الأجناب بعد إلياس   

 وقال الفضل بن عباس بن عتبة بن أبي لهب:
 بعمى سقى الله الحجاز وأهله * عشية يستسقى بشيبة عمر  
 توجه بالعباس في الحدب راغبا * فماكر حتى جاء بالديمة المطر  
  



مغايرة لصلاحية الفعل، وصلاحية الفعل مختلفة عن صلاحية الذات، والعمل الصالأ إذا صدر من أي 
هو كأسمائه و  الىتع اللهشخص جاز له أن يتوسل به، وضابطة التوسل بالعمل الصالأ أنه محل قبول عند 

مرضية إنها ه فابسلوكه لأنه محل رضاه، والذات إذا صلحت وأصبحت مجتب تعالىيأمر والحسنى يرتضيه، 
 يجوز التوسل بها.هي كالعمل الصالأ ، و تعالى اللهعند 

 التوسل بالعمل الصالح توسل بالذات

وينبغي أن نلتفت بأنّ الأحاديث التي تسوغ التوسل بالعمل الصالأ دالة على جواز التوسل 
، والذات بالصلاح بالذوات الصالحة، لأن الضابطة في العمل هو صلاحه أي أنّ الملاك هو اتصاف العمل

يتوافر فيها  (42)يوسف:}إِنَّهُ مِنْ عِبَادِنَا الْمُخْلَصِينَ{: تعالى، قال مثله تعالىالصالحة التي استخلصت لله 

 ملاك وضابطة التوسل بالعمل الصالأ.

م ان أسألك بحق السائلين اللهروى أبو سعيد الخدري، قال من قال )حين يخرج إلى الصلاة  
عليك وبحق ممشاي فانى لِ أخرج أشرا ولا بطرا ولا رياء ولا سمعة خرجت اتقاء سخطك وابتغاء مرضاتك 

بعين ألف ملك به س اللهأسألك ان تنقذني من النار وان تغفر لي ذنوبي انه لا يغفر الذنوب الا أنت وكل 
 .(1)ن صلاته(عليه بوجهه حتى يفرغ م اللهيستغفرون له وأقبل 

تَجِبْ لَكُمْ }ادْعُونِي أَسْ: تعالىأن يعطيه، قال  اللهيكون له حق على  تعالى اللهنّ من يسأل أي أ

 .(63)غافر:{

لمسجد المشي إلى ا-م إني أسألك بحق السائلين عليك، وأسألك بحق ممشاي هذا اللهومن قال: )
فإني لِ أخرج أشراً ولا بطراً ولا رياءً ولا سمعة، إنما خرجت اتقاء سخطك وابتغاء مرضاتك،  -أو إلى الحج

له سبعون ألف فر عليه بوجهه، واستغ اللهأن تعيذني من النار وأن تغفر ذنوبي إنه لا يغفر الذنوب إلا أقبل 
بعمله الصالأ وتوسل بممشاه تحقق له ذلك الأثر وهو غفران الذنوب،  تعالى اللهملك( أي أنّ من دعا 

لفعله،  تعالى اللهدلالة على ارتضاء وفي ذلك بوجهه الكريم عليه،  تعالى اللهواستغفار الملائكة، وإقبال 
 والملاك نفسه موجود في التوسل بالذوات الصالحة.
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 العلاقة بين الرول والجسد. م السادس:القس

ْْا الَّْْذيِنَ آمَنُوا اتَّقَُوا }: تعـــالى اللهقـــال  ْْهِ لعََلَّكُمْ  اللهيَْْا أيَُّهَ بِيلِ يلَْْةَ وجََْْاهِْْدُوا فِي سَْْْْ ْْهِ الْوَسِْْْْ وَابتَْغُوا إِليَْ

 العلي العظيم. اللهصدق  (41المائدة:){تُفلِْحُونَ

 حقيقة التوسل بالميت

من الأمور الهامة المرتبطة بالتوســــــــــــــل العلاقة بين عالِ الدنيا وعالِ البرز ، فقد تصــــــــــــــور بعض بأنّ 
التوســـــــل بالميت لا معنى له لأنه رمّ وتلاشــــــــى في التراب وانقطعت الصــــــــلة بينه وبين الأحياء وهذا تصــــــــور 

 خاطئ لأمور: 

 أولًا: الرول لا تموت.

ية وجســده وإنْ تلاشــى غير أنّ الروح باقية وهي ح إنّ حقيقة الإنسـان ليســت بجســده بل بروحه،
 ، خصوصاً أرواح الرسل والأنبياء والأولياء، ومن سار مسارهم.تعالى اللهترزق عند 

 ثانياً: جسد الصالحين لا يبلى.

إنّ جســد الكاملين لا يتغير، ولذا عندما يحدث أمر فيخرج جســد بعض الصــالحين من قبره، يرُى 
اليوم لِ يتغير أبداً، إذن الجســـد قد لا يبلى خصـــوصـــاً إذا كان صـــاحبه يأتي ببعض الجســـد كأنه مات ذلك 

الأعمال الصــالحة التي أشــارت إليها الروايات مبينة بأنّ المداومة عليها تؤثر تأثيراً بالغاً في حفظه بعد الموت  
 كغسل الجمعة، فمن واظب عليه لِ يتحلل جسده بعد موته.

 برزخالصلة بين عا  الدنيا وال

إنّ العلاقــة بين الأحيــاء والأرواح التي انتقلــت إلى عــالِ الآخرة وطيــدة لا تنقطع الصــــــــــــــلــة بينهمــا 
كلمات الأئمة من ، و صلى الله عليه وآلهبالموت، وآيات القرآن الكريم تؤكد ذلك، إضـافة إلى مواقف النبي 

بوا عشــــرات هذه المســــألة، فكت ، وقد أســــهب العلماء من الغربيين والشــــرقيين فيعليهم الســــلامأهل البيت 
الآلاف من المجلدات تؤكد الصـــــلة بين روح الإنســـــان عندما ينتقل من عالِ الدنيا إلى عالِ البرز ، وبين من 

 يعيش الحياة الدنيا.

 ســــــــــــلامعليهم الوذوات الأنبياء  صــــــــــــلى الله عليه وآلهوالشــــــــــــاهد على أنّ التوســــــــــــل بذات النبي 
لى الله صبل يشمل ما بعد الموت، وأنّ القول بعدم صحة التوسل بالنبي  والصـالحين لا يختص بحال الحياة،



بعد موته ليس بســـــــــديد للصـــــــــلة بين عالِ الدنيا وعالِ البرز  وتصـــــــــريح آيات القرآن والأحاديث  عليه وآله
 والبحوث العلمية الحديثة تؤكد ذلك، أما الآيات والأحاديث فهي كثيرة نستعرض بعضها.

 دنيا والبرزخالرول بين عالمي ال

لقد تحدثت الآيات عن الشــــــــــــــهداء، وتمنيهم أن يدرك من في الدنيا ما هم عليه من رغد العيش، 

بَنَّ الَّذيِنَ قُتلُِوا فِي}: تعالى، قال تعالى اللهوالحيـاة الكريمـة، والمكـانـة العظيمـة لهم عند  بِيلِ  وَلَا تَحسَْْْْْ  اللهسَْْْْ

تَبْشِرُونَ بِالَّذيِنَ لَمْ يلَْحَقَوُا بِهِمْ منِْ خلَْفِهِمْ أَلَّا  اللهفَرحِِينَ بِمَا آتاَهُمُ *أَمْوَاتًا بَلْ أحَْيَاءٌ عِنْدَ رَبِّهِمْ يُرْ َقُونَ لِهِ ويَسَْْ مِنْ فَضْْ

 ر:، والآية دالة على أمو (1٨3-161آل عمران) {خَوْفٌ علََيْهِمْ وَلَا هُمْ يَحْزَنُونَ

 الأول: حياة الةهيد بعد الموت.

إنّ الشـــهيد باقٍ في أتم حالة من الحياة، لأنّ معنى الحياة هو الحس والحركة والإدراك، والشـــهيد في 
أعظم درجة من إحســـاســــه وحركته وإدراكه، والمظاهر الدالة على الحياة موجودة بأكمل صـــورة للشــــهيد في 

فتوا إلى ، بل يسـتبشـر بمن لحق به، ويبشـر الذين لِ يلحقوا به بأن يصلوا إلى مقامه، وأن يلتتعالى اللهسـبيل 
حي  تعالى الله، والآية دالة على أنّ الشـــهيد المضـــحي بنفســـه في ســـبيل تعالى اللهمكانة الشـــهادة في ســـبيل 

ها كبيرة، دة، فمكانتيرزق، فكيف بمن كانت مكانته أكبر من الشـــهادة، ولا نريد أن نقلل من قيمة الشـــها
لكن الشــهيد مهما قدم لا تصــل درجته إلى درجة الأنبياء، بل لا تصــل إلى درجة العالِ الذي يرجح مداده 
على دماء الشـــهداء، وذلك لأن الشـــهيد يضـــحي من أجل مطلب حق، أما العالِ فيهتدي كثير من الخلق 

 النجاة. لويوصل الخلق  شاطئ الأمان وساحيزيل الشبهات  ، لأنهّتعالى اللهبفكره وعلمه، ويصلون إلى 

 الثاني: الحياة الرريدة للةهيد.

وآيات القرآن التي تحدثت عن الشــــهداء واضــــحة الدلالة على أنهم أحياء يرزقون منها ما جاء في 
)ســــورة يس( في حبيب النجار الذي آمن بالرســــل واســــتشــــهد ودخل الجنة وتمنى بعد دخوله أن يعلم قومه 

ْْا غَفَرَ لِي رَبِّي *قيِْْلَ ادخُْْْلِ الْجنََّْْةَ قَْْالَ يَْْا ليَْْْتَ قَوْمِي يَعْلَمُونَ}: تعـــالىمن رغـــد العيش  قـــال بمـــا هو فيـــه  بِمَ

رفع درجته باســتشــهاده في ســبيله، وإذا كان للشــهيد  تعالى الله، أي أن (4٨-46:يس){وجََعلَنَِي مِنَ الْمُكْرَمِينَ

 ؟.صلى الله عليه وآله اللهتلك المنزلة فكيف بالعالِ وكيف برسول 



 التواصل بعا  البرزخ

إن أعمـال الخير التي نعملهـا للموتى تـدلـل على عمق الصــــــــــــــلة بيننا وبينهم وأنهم يحســــــــــــــون ذلك 
ه، وكذلك علي صـــــــلى الله عليه وآلهرد  اللهويدركونه، وقد دلت الأحاديث على أنّ من ســـــــلم على رســـــــول 

ه، أي أنه نال حاجت صـــلى الله عليه وآلهم صـــلم على محمد وآل محمد(، أو توســـل به اللهمن صـــلى عليه )
من الأمور التي لها التأثير الكبير على المتوســــل كالســــلام من المســــلم والصــــلاة من المصـــــلي، هناك انعكاس 

 وتبادل بين عمل الخير الذي يقوم به المصلي والمسلم وفاعل الخير في الدنيا وبين الموتى.

من أعمال الخير التي ندب إليها الشـــــــــارع الصـــــــــدقة عن الوالدين والمؤمنين وإذا كانت الصـــــــــلة إن 
منقطعة لِ يكن معنى للصــــــدقة وفقدت الأعمال القيمة المعنوية لها، ولِ يســـــــتفد منها أحد غير أن المســـــــألة 

روايات أن لليســـــــــت كما تصـــــــــور بعض الناس بل أن الصــــــــــلة تامة وهناك تبادل بين العالمين، لذا جاء في ا
تحدث مخاطباً للأرواح في الغري، ودلل ذلك على أن الأرواح حية بل في  عليه الســـــــلامالإمام أمير المؤمنين 

قمة الحياة، لا تتأثر بمرور الســـــنوات عليها أو بتحلل أجســــــادها، وحياتها لا ترتبط بفناء أجســــــادها أو قلة 
وا كان له ولد صالأ يدعو أو ذكره المؤمنون فدع  درجاتها، فهي في عالِ من الارتقاء والسـمو، خصـوصاً من

 له أو كانت له صدقة جارية أو علم نافع.

 نماذج حية بعد الموت

تقلوا كبير يعطيهم من فضــله، وذلك تذكير يحفزنا، ويلفت انتباهنا إلى الذين ان  تعالى اللهإنّ عطاء 
وا علينا أن نحتذي به لنصـــــل إلى ما وصـــــلإلى عالِ الآخرة، وأنّ ما وصـــــلوا إليه من حياة راقية قدوة حســـــنة 

ولَ فَأُولئَِكَ مَعَ الَّذيِنَ أَنْعَمَ  اللهومََنْ يُطِعِ }: تعـالىإليـه، قـال  هَدَاءِ  اللهوَالرَّسُْْْْ دِّيقَِينَ وَالشُّْْْْ علَيَْهِمْ مِنَ النَّبيِِّينَ وَالصِّْْْْ

نَ أُولَئِكَ الِحِينَ وَحسَُْْ  صــــلى الله، أي أنّ من ســــار في صـــراط العبودية والطاعة للنبي (61النســـاء:){رَفِيقًَا وَالصَّْْ

، وهم الـــدرجـــة عليهم من النبيين تعـــالى الله، فعـــاقبتـــه أن يكون في عـــالِ الآخرة مع الـــذين أنعم عليـــه وآلـــه
عاله، ورســــــوله وطابقت أقواله لأف اللهوالصــــــديق هو من صــــــدق -الأولى، والصــــــديقين وهم الدرجة الثانية، 

وهو أعلى رتبة من الشـــــــــــهداء، رغم عظم درجتهم، لأنّ القرآن  -اله، فلا يكذب قولاً ولا فعلاً وأفعاله لأقو 
الكريم قدمه عليهم مع أنه قد لا يســـتشـــهد لكن حياته أعلى مرتبة في عالِ الآخرة، نعم؛ قد يكون شـــهيداً 

 .(61النساء:){رَفِيقًَا وَحسَُنَ أُولَئِكَ }، والصالأ هو السوي، تعالى اللهفي سبيل 

 مقومات الحياة الحقيقة



ولا يؤمن بعــالِ الآخرة، لا يــدرك المفــاهيم القيميــة المرتبطــة بالرســـــــــــــــالات  تعــالى للهمن لا يؤمن با
 السماوية، ويتصور أن الحياة المادية حقيقة الحياة، وأنّ الموت نهايتها.

 القيم الإيمانية وأثرها ي  حياتنا

أمــا من ترســــــــــــــخــت القيم الإيمــانيــة في وجوده، فــإنّ نظرتــه للكون والحيــاة مختلفــة، ويرى أنّ الأمور 
ترتبط بالجانب القيمي والإيماني من الشــــــــــــــخصــــــــــــــية، وبذلك يتحقق فارق بين من ينكر الآخرة، ولا يؤمن 

 رَبِّهِ ولُ بِمَْا أُنْزِلَ إِلَيْْهِ مِنْآمَنَ الرَّسُْْْْ }: تعـالىبالرســــــــــــــل والأنبيـاء، والملائكـة واليوم الآخر، وبين المؤمن، قـال 

مِعنَْا وَأَطعَْنَا غُفْرَانَكَ رَ اللهوَالْمُؤْمنُِونَ كُْل  آمَنَ بِْ لِهِ وَقَالُوا سَْْْْ لِهِ لَا نُفَرِّقُ بَينَْ أَحَدٍ مِنْ رُسُْْْْ بَّنَا وَملََائِكَتِهِ وَكتُُبِهِ وَرُسُْْْْ

 .(4٧1البقرة:){وَإِلَيْكَ الْمَصِ ُ

 الجسد لا يعني الفناءتحلل 

أمـا من لِ يع هـذه الحقيقـة الإيمـانية يتصــــــــــــــور أنّ الوجود المادي لجســــــــــــــده هو حقيقته، وإذا تحلل 

للَنَْْْا فِي الْْْأَرْضِ أَإِنَّْْا لَفِي }: تعــالىجســـــــــــــــده انتهى كــل شــــــــــــــيء منــه، وقــد رد القرآن ذلــك، قــال  أَإِذَا ََْْْْ

تحلل الأجســـــاد ورجوعها إلى عناصـــــرها دليل على عدم ، تفصـــــح الآية أنهم يظنون بأنّ (13الســـــجدة:){خَلْقٍ

العودة غير مســــــتوعبين بأنّ ذلك لا يراد به الحياة الأخروية فضــــــلاً عن الإعادة مرة ثانية، وهؤلاء من البعد 
 بمكان عن إدراك عالِ القيم.

 الرول حقيقة الوجود

إنّ علينـا أن نلتفـت إلى ما أوضــــــــــــــحه القرآن الكريم من وجود أمرين مختلفين، أحدهما الروح وهي 
حقيقة الوجود، والثاني الجســـــــــد وهو مركبة كالســـــــــيارة، وفناؤه وتلاشـــــــــيه لا يؤثر في الروح أبداً ولا يغير من 

ر على حقيقة أن تؤث حقيقتها شـــــــيئاً، وحقيقة الإنســـــــان بروحه، أما الجســـــــد فهو مركبة يســـــــتفيد منها دون
عندما ســــئل عن حكمة اقتران الأرواح بالأجســــاد؟  عليه الســــلاموجوده لحكمة أوضـــحها الإمام الصــــادق 

: لئلا تطغى أي لولا ذلـك لطغـت وادعى كثير من الناس الربوبية، لكون الروح لها عليـه الســــــــــــــلامفـأجـاب 
يرة، لأنّ ويحد من تلك الإمكانيات الكبإمكانيات كبيرة، فقرنت بالجســــــــــــــد ليقلل من كبريائها، وغلوائها، 



انَ ليََطغَْى }: تعالىالإنسـان يطغى بالغنى، قال  ، نعم؛ هناك قلة (٨-6:العلق){أَنْ رَآهُ اسْتغَْنَى *كَلَّا إِنَّ الْإِنسَْْ

 من الناس لا يطغيهم الغنى.

 عليهم السلامالموت ي  ثقافة أهل البيت 

إذاً الروح باقية، وهي حقيقة وجود الإنسـان، فهو  بروحه وليس بجسده الذي قد يتحلل دون أن 
 هذا المعنى مؤكدين أهميته. عليهم السلاميضر أو يضير وجوده، وقد بيّن الأئمة 

 مرحلة عبور لا فناء

م، فما الموت اصبراً بني الكر ››أنصاره في يوم عاشوراء قائلًا:   عليه السلامخاطب الإمام الحسين 
يعبر بكم عن البؤس والضـــــــــراء إلى الجنان الواســـــــــعة والنعيم الدائمة، فأيكم يكره أن  -جســــــــر- إلا قنطرة،

و }وما هأي أنّ من يخرج من الدنيا صــــــالحاً يخرج من ســــــجن إلى قصــــــر،  ‹‹ينتقل من ســــــجن إلى قصــــــر؟
 الله: حدثني أبي عن رســــول عليه الســــلامثم قال  لأعدائهم إلاّ كمن ينتقل من قصــــر إلى ســــجن وعذاب 

}أن الدنيا سـجن المؤمن وجنة الكافر، والموت جسـر هؤلاء إلى جنانهم، وجسر هؤلاء  صـلى الله عليه وآله
 .(1)إلى جحيمهم ما كذبت ولا كُذبت 

 الموت ي  ثقافة القرآن

الله لى صــوقد صــرحت آيات القرآن بذلك موضــحة وجود صــلة بين الأنبياء الســابقين وبين نبينا 
 بل وجود صلة بين المؤمنين والكافرين، من يعذب يدرك مقت المؤمنين له ولعنهم إياه. عليه وآله

 خطاب الأروال 

ذتَْهُمُ الرَّجْفَةُ فَأَخَ}: تعالىخاطب قومه بعد موتهم كصــالأ، قال  عليهم الســلامإنّ بعض الأنبياء 

بَحُوا فِي دَارِهِمْ جَاثِمِينَ حْتُ لَكُمْ وَلَكنِْ لَا تحُِبُّونَ *فَأَصْْْْْ الَةَ رَبِّي وَنَصَْْْْ فَتَوَلَّى عَنْهُمْ وَقَالَ يَا قَوِِْ لَقََدْ أَبلَْغْتُكُمْ رِسَْْْْ

حِينَ وخطابهم لا يعقل إلاّ إذا كانوا يشــــــــــعرون، أما إذا كانوا لا يدركون فإنّ مقالته لن  (٨1الأعراف:){النَّاصِْْْ

 ر.قتلى بد صلى الله عليه وآلهتصل إلى وجودهم وأرواحهم، لعدم الصلة، وكذلك خاطب رسول 
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ْْا تحُِبُّونَ } عليــــه الســــــــــــــلامإنّ قول صــــــــــــــــــالأ  ْْتُ لَكُمْ وَلَكِنْ لَ حْ ْْةَ رَبِّي وَنَصَْْْْ ْْالَ ْْدْ أَبلَْغْتُكُمْ رِسَْْْْ لَقََ

 يؤكد الصلة القوية والثابتة بين الأحياء والأموات.  (٨1الأعراف:){النَّاصِحِينَ

 صوت من الدنيا إلى أعماق البرزخ

، (11الأعراف:){فَأَخَذتَْهُمُ الرَّجْفَةُ }قومه بعد أن أخذتهم  عليه الســــــــــلاموهكذا خاطب شــــــــــعيب 

بَحُوا فِي دَارِهِمْ جَاثِمِينَ } ريِنَ  *فَأَصْْْ عَيبًْا كَانوُا هُمُ الْخَاسِْْ عيَْبًا كَأَنْ لَمْ يَغنَْوْا فِيهَا الَّذيِنَ كَذَّبُوا شُْْ الَّذيِنَ كَذَّبُوا شُْْ

ـــــــــــــــــــــــــ  (14-11الأعراف:){فَتَوَلَّى عَنْهُمْ  * الَاتِ رَبِّي أي أعرض شـــــــــــعيب عنهم ـ }وَقَالَ يَا قَوِِْ لَقََدْ أَبلَْغْتُكُمْ رِسَْْْ

ى علََى قَوٍِْ كَافِريِنَ { حتُْ لَكُمْ فَكيَْفَ آسَْْْ أي قدمت لكم قصــــــــــارى جهدي، ولِ تقبلوا ما  (14:الأعراف)وَنَصَْْْ

ــــــــــ  ر ومن كفر بنبي من الأنبياء كف– نَ {} فَكَيفَْ آسَى علََى قَوٍِْ كَافِريِقدمته لكم من رسالات السماء، فـ

 .(4٧1البقرة:){ لَا نُفَرِّقُ بيَْنَ أَحَدٍ مِنْ رُسُلِهِ}: تعالىبجميعهم، قال 

 الأعمال لغة التواصل بعا  البرزخ

إذن الآيات القرآنية تثبت وجود صلة متينة وقوية بين عالمي الدنيا والبرز ، والأعمال كلها السيئة 
ارتباط وثيق بعالِ البرز  والدنيا، وكل من يعمل خيراً ويهديه للأرواح يرى آثاره منعكسة عليه، والحسـنة لها 

 فمن قام بصلاة الليل ودعا للمؤمنين بالمغفرة رأى آثار عمله الصالأ عياناً.

 

 
 

 مفارقة الحياة لا تمنع التوسل. القسم السابع:

يلَْةَ وجََْاهِْدُوا فِ اللهيَْا أيَُّهَْا الَّْذيِنَ آمَنوُا اتَّقَُوا }في القرآن الكريم:  تعــالى اللهقـال  ي وَابْتغَُوا إِلَيْْهِ الْوَسِْْْْ

 العلي العظيم. اللهصدق  (41المائدة:){سبَِيلِهِ لَعَلَّكُمْ تُفلِْحُونَ

 الصلة بعا  الآخرة



اتضح أنّ من الأمور الهامة المرتبطة بالتوسل مسألة الارتباط بين الدنيا والبرز ، وأنّ الإنسان إذا 
انتقل من الحياة الدنيا لا تنقطع الصلة بينه وبين أهلها، بل أنّ الصلة بين الأموات والأحياء وطيدة خصوصاً 

على درجات الحياة  الأحياء لكونه يعيش أبين من ارتقى في سلم التكامل، فإن سموه يتيح الصلة بينه وبين 
بأنهم أحياء، وكذلك من سار على حذوهم مقتديًا بهم فهو معهم،  تعالىكالشهداء، الذين صرح الحق 

الِحِيَن وَالشُّهَدَاءِ وَالصَّ عَلَيْهِمْ مِنَ النَّبِيِّينَ وَالصِّدِّيقَِينَ اللهوَالرَّسوُلَ فَأُولَئِكَ مَعَ الَّذِينَ أَنْعَمَ  اللهوَمَنْ يُطِعِ }: تعالىقال 

أي أنّ الرفقة الطيبة والجميلة التي ينبغي للمرء أن يتوق إليها وأن يسعى  (61النساء:){وَحسَُنَ أُولَئِكَ رَفِيقًَا

جاهداً لتتحقق له في عالِ الآخرة هي الكون مع هذه النماذج التي ذكرها القرآن الكريم، ليبين أهمية السعي 
 الحثيث للوصول إلى تلكم المراتب التي وصل إليها النبيون والصديقون والشهداء والصالحون. 

 نماذج سمت أرواحها

لى صإنّ تلك الحياة بسموها المعنوي ورقيها دللت عليها آيات القرآن الكريم والروايات عن النبي 
عض ، واستعرضنا بعض الآيات التي خاطب فيها بعليهم السلاموالأئمة من أهل البيت  الله عليه وآله

 نْهُمْ وَقَالَ يَا قَوِِْ لَقََدْ أَبْلَغْتُكُمْ رِسَالَةَ رَبِّي وَنَصَحْتُ فَتَوَلَّى عَ }: تعالى، قال عليه السلامالأنبياء قومه كصالأ 

وآيات أخُر كالآية التي في سورة يس عندما  عليه السلاموشعيب  (٨1:الأعراف){لَكُمْ وَلَكِنْ لَا تُحِبُّونَ النَّاصِحِينَ 

 اللهفوصل إلى لقاء  ،عليه السلاماستشهد حبيب النجار في سبيل الحق مصدقاً للرسل التي أرسلها عيسى 

رَبِّي وجََعَلَنِي  بِمَا غَفَرَ لِي*قِيلَ ادْخُلِ الْجَنَّةَ قَالَ يَا ليَْتَ قَوْمِي يَعلَْمُونَ}: تعالىتمنى أن يعلم قومه به، قال  تعالى

تمنى أن يسير معنوياً ي لِ يغفر له فقط بل جعل له درجة وشأناً  تعالى اللهأي: أنّ  (4٨-46:يس){مِنَ الْمُكْرَمِينَ 

روايات دالة على  ، وهناكتعالى اللهقومه مساره في طريق الأنبياء ليصلوا إلى ذلك المقام الذي تبوءه عند 
لأنّ  (1)‹‹هل وجدتم ما وعد ربكم حقا؟ً››ذلك كمخاطبة النبي ص لقتلى المشركين في بدر، قائلًا لهم: 

وَمَنْ يَعْمَلْ مِثْقََالَ ذَرَّةٍ شَرًّا  *فَمَنْ يَعْمَلْ مِثْقََالَ ذَرَّةٍ خَيْرًا يَرَهُ }: تعالىالإنسان يجد جزاء عمله، قال 

أي من يعمل سوءً يره ولو كان قليلاً ومن يعمل خيراً يره ولو كان قليلًا، وبما أنّهم لِ يدخروا  (٧-٨:الزلزلة){يَرَهُ
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إني قد وجدت فهل وجدتم ما وعد ربكم حقاً، ››خاطبهم بقوله:  صلى الله عليه وآلهوسعاً في حربهم للنبي 
 .(1)‹‹ما وعدني ربي حقا

فقد نصرني وسأتبوأ مقام الصدق عند مليك مقتدر في الآخرة، ومن سار في طريق الحق تبوأ 
بعد موته، غير أنّ بعض المسلمين لِ يستوعب حقائق الإسلام، وذلك أنّ حقائق  تعالى اللهمكانة عند 

 الشريعة تستوعب بشكل تدريجي. 

 حقيقة التواصل مع الأموات

أشارت الروايات بأنّ كل جيل يتوصل إلى حقائق ويدرك معارف ويصل إلى أمور لِ يصل إليها 
لمتأخرة على الأجيال اللاحقة، وعليه فإنّ الأجيال ا تعالى اللهالمتقدم، وذلك أنّ كثيراً من الحقائق من نعم 

نّ عمق التوحيد بأ عليه السلامتستوعب حقائق الإسلام بنحو أكبر، جاء في رواية عن إمامنا زين العابدين 
ن التوحيد قال: ع عليه السلامئل سُ يصل إليه المتأخرون نتيجة للكم الهائل من وضوح الحقائق، فعندما 

أحد( والآيات  الله)قل هو  تعالى اللهعز وجل علم أنه يكون في آخر الزمان أقوام متعمقون ، فأنزل  اللهإن ››
أي أنّ المتأخرين يصلون إلى حقائق لِ يصل إليها المتقدمون، لذا لا نتعجب إذا  (4)‹‹من سورة الحديد

 يسمعون، فبيّن لهم وهم لامتعجبين من مخاطبته الموتى  صلى الله عليه وآلهخاطب بعض المسلمين النبي 
لى صبأنّ من يموت لا يفنى وأنّ تلاشي جسده لن يؤثر على حقيقته وهي الروح، قال  صلى الله عليه وآله

ني بئس القوم كنتم لنبيكم، كذبتموني وصدقني الناس، وأخرجتموني وآواني الناس، وقاتلتمو ››: الله عليه وآله
ما  عليه وآله أتنادي قوما قد ماتوا ؟ فقال : لقد علموا أن اللهى صل اللهونصرني الناس "فقالوا: يا رسول 

لا  عليه وآله : ما أنتم بأسمع لما أقول منهم، ولكنهم اللهوعدهم ربهم حق . وفي رواية أخرى: فقال صلى 
المشركين بعد أن قتلوا خطاب الأحياء الذين  صلى الله عليه وآلهلقد خاطب  (4)‹‹يستطيعون أن يجيبوني

يسمعون وتفاعل وإياهم في الخطاب، ولو كان موتهم فناء لهم لما خاطبهم، وبذلك تبين أن فناء الجسد 
 ليس بفناء للروح التي هي حقيقة وجود الإنسان. 

 حوارات مع الأموات:
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ا خاطب الأرواح، روى المتأخرون عنه ع بأنه عندم عليه السلاموقد ذكرنا بأنّ الإمام أمير المؤمنين 
وضعت حرب الجمل أوزارها خاطب شخصيات كبيرة كطلحة وكعب بن سور ليعطي درساً للأجيال 

كعب بن   ه السلامعلييتذكره الإنسان مهما بعُد التأريخ ليصل إلى العمق المعرفي والإيماني، فأجلس الإمام 
دت ما : يا كعب بن سور قد وجعليه السلامسكان به، فقال سور وهو قاضي البصرة بين شخصين، يم

وعدني ربي حقاً، فهل وجدت ما وعدك ربك حقا؟ً ثم قال لهم ارجعوه، وهو بذلك يلفت نظر من معه 
ال: يا بطلحة صريعاً، فقال لأصحابه اجلسوا طلحة، فأجلس فق عليه السلامبأنّ الخطاب له تأثير، ثم مر 

وجدت ما وعدني ربي حقاً، فهل وجدت ما وعدك ربك حقا؟ً ثم قال لهم ارجعوا قد  اللهطلحة بن عبيد 
: يا أمير المؤمنين ما كان كلامك لقتيلين لا يسمعان منك، عليه السلامطلحة، فقال رجل لأمير المؤمنين 

 .1 اللهكلام رسول   -البئر–لقد سمعا كلامي كما سمع أهل القليب  الله: يا رجل وعليه السلامفقال 

لكعب بن سور وطلحة يدلل على الصلة القوية و تفاعل  عليه السلاموخطاب أمير المؤمنين 
 الميت ولو كان كافراً أو مذنباً.

 لا انقطاع بين الأحياء والأموات

 اللهإنّ من أهم المعالِ في هذا المجال الأعمال الصالحة التي تهدى للموتى، والسلام على رسول 
بل جاء في الزيارات:  ‹‹وبركاته اللهالسلام عليك أيها النبي ورحمة ››صلوات وغيرها في ال صلى الله عليه وآله

 }أشهد أنك تسمع كلامي وترد سلامي وأنك حي عند ربك مرزوق . 

ع فأستغفر فأمرني أن آتي البقي››يدلل على ذلك، قال ص:  صلى الله عليه وآلهكما أنّ عمل النبي 
غير أنّ  آلهصلى الله عليه و كانت الصلة منقطعة بين الأحياء والأموات، فلا معنى لاستغفاره   وإذا 4 ‹‹لهم

 الصلة وطيدة وقوية، لذا فإنّ استغفاره يؤثر كثيراً.

 ومن يسلم عليه صلى الله عليه وآلهالعلاقة بين النبي 

عالِ، أنه إذا سلم عليه أحد في أي مكان من ال صلى الله عليه وآله اللهوجاء في الرواية عن رسول 
عز وجل روحي  اللهفإنّ الملائكة السياحيين يبلغونه السلام، وفي رواية أخرى ما من أحد يسلم علي إلاّ رد 

 حتى أرد عليه السلام.
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 الةهيد حي

وعبه يوضحه بشكل بسيط يست صلى الله عليه وآلهالمطلب أعمق من ذلك غير أن النبي إن 
ف هو في أعلى درجة من الشهيد، والشهيد حي عند ربه يرزق فكي صلى الله عليه وآلهمع؛ لأن النبي السا
، وفي حديث آخر، من صلى عليّ عند قبري سمعته ومن صلى علي نائياً أبلغت صلى الله عليه وآلهبه 

 صلاته.

 الإمام عليه السلام يُاطب النبي صلى الله عليه وآله على المغتسل

قطع الصلة بموت الإنسان غير أن العمق الذي تشير إليه الآيات والروايات يوضح إذن لا تن
لى الله عليه صعندما كان يغسل النبي  عليه السلامالمطلب بنحو أفضل، في الرواية أن الإمام أمير المؤمنين 

طع بموتك ما قبأبي أنت وأمي طبت حيا وطبت ميتاً، ان››: صلى الله عليه وآله اللهكان يقول لرسول   وآله
أمي اذكرنا بأبي أنت و ››:  عليه السلامإلى أن قال  ‹‹لِ ينقطع بموت أحد ممن سواك من النبوة والإنباء،...

 أي ادعُ لنا، والرواية تدلل على حياته. (1)‹‹عند ربك واجعلنا من همك

 إ اع المسلمين على حياة النبي صلى الله عليه وآله ي  قبره

بــل هو رأي المســــــــــــــلمين جميعــاً، فقــد أدعى  عليهم الســــــــــــــلامولا يختص ذلــك بأتبــاع أهــل البيــت 
الســــبكي إجماع المســــلمين على زيارة النبي ص قولاً وفعلاً بالكتاب والســــنة والإجماع والقياس، ثم أورد الآية 

اطَب يســمع الكلام المخ والتفاعل معه واســتشــعار المخاطمب بأنّ  صــلى الله عليه وآلهالدالة على زيارة النبي 

تَغْفَرُوا }: تعالىويرد الســـــــــلام مورداً لقوله  هُمْ جَاءُوكَ فَاسْْْْ ولُ اللهوَلوَْ أَنَّهُمْ إذِْ ظلََمُوا أَنْفسَُْْْ تَغْفَرَ لَهُمُ الرَّسُْْْ  وَاسْْْْ

تَغْفِرْ لِذَنبِْكَ }: تعالىوقوله  (62النســـــــــاء:){تَوَّابًا رَحِيمًا اللهلوََجَدُوا  أي  (11محمد:){وَللِْمُؤْمنِِينَ وَالْمُؤْمِنَاتِوَاسْْْْ

أن علماء العامة فهموا إجماع الأمة على ذلك وأنّ الآية المباركة شــــــــــــاملة لاســــــــــــتغفاره بعد موته، فمن يأتي 
له،  اللهغفر له، يغفر أن يســــت صــــلى الله عليه وآلهفي أثناء حياته ويطلب منه  صــــلى الله عليه وآلهللرســــول 

بن  اللهوكـذلـك من يأتيـه بعـد موتـه، وقـد روي هـذا المعنى عن جمـاعـة من أئمـة العـامـة، منهم محمـد بن عبد 
عمرو، فقد ذكرت له رواية في مناسك الحج، إذاً الآية تشمل وجود النبي بين ظهراني الأمة وتشمل انتقاله 
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ن يســــتغفر له كان أ صــــلى الله عليه وآلهإلى الرفيق الأعلى، فإذا جاء أحد وطلب منه  صــــلى الله عليه وآله
 من مصاديقها.

 زيارة النبي صلى الله عليه وآله ي  قبره

ذكر ذلك ابن عساكر في تأريخه، وابن الجوزي في منير العزم الساكن، وبعض  علماء العامة وفي 
فزرته  آلهصلى الله عليه و  اللهرواية عن محمد بن حرب الهلالي قال: دخلت المدينة فأتيت قبر رسول 

 أَنَّهُمْ إِذ ظَّلَمُواْ أَنفسَُهُمْ }وَلَوْ ه: كتاب  فيأنزل  اللهوجلست بحذائه فجاء أعرابي فزاره، ثم قال يا خير الرسل إنّ 

، وقد جئتك مستغفراً من (62النساء:)تَوَّاباً رَّحِيماً{ اللهوَاستَْغْفَرَ لَهُمُ الرَّسُولُ لوََجَدُواْ  اللهجَآاُوكَ فَاستَْغْفَرُواْ 

 :وأنشأ يقول -عز وجل  -إلى ربي  صلى الله عليه وآله اللهذنبي، مستشفعاً بك يا رسول 

 يا خير من دفنت بالقاع أعظمه *** فطاب من طيبهن القاع والأكم

 نفسي الفداء بقبر أنت ساكنه *** فيه العفاف وفيه الجود والكرم

 1  استغفر الأعرابيثم

 في القرن الثاني ولِ يرد عليه أحد، وهو دال على أن الأمر طبيعي.وقد حدث ذلك 

 صلى الله عليه وآلهرأي مال  ي  التوسل بالنبي 

 فقد ناظره أبو جعفر المنصور في -صاحب المذهب المعروف-و يهمنا هنا، كلام عملي لمالك 
 فقال مالك: )يا أمير المؤمنين لا ترفع صوتك في هذا المسجد فإنّ  صلى الله عليه وآله اللهمسجد رسول 

لَا تَرْفعَُوا أَصْوَاتَكُمْ فَوْقَ صَوْتِ النَّبِيِّ وَلَا تَجْهَرُوا لَهُ بِالْقَوَْلِ كَجَهْرِ بَعْضِكُمْ لبَِعْضٍ أَنْ "فقال: أدب قوماً   تعالى الله
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الشامل الحكاية المشهورة عن العتبي قال : كنت جالسا عند قبر النبي صلى الله عليه وسلم فجاء أعرابي فقال : السلام 
 أنهم إذ ظلموا أنفسهم جاؤوك فاستغفروا الله واستغفر لهم الرسول لوجدوا اللهعليك يا رسول الله سمعت الله يقول " ولو 

 توابا رحيما " وقد جئتك مستغفرا لذنبي مستشفعا بك إلى ربي ثم أنشأ يقول : 
 يا خير من دفنت بالقاع أعظمه * فطاب من طيبهن القاع والاكم 

 لكرم نفسي الفداء لقبر أنت ساكنه * فيه العفاف وفيه الجود وا
ه أن ثم انصرف الاعرابي فغلبتني عيني فرأيت النبي صلى الله عليه وآله وسلم في النوم فقال : يا عتبي الحق الاعرابي فبشر 

 الله قد غفر له "



أُولَئِكَ  اللهإِنَّ الَّذيِنَ يَغُض ونَ أَصوَْاتَهُمْ عِنْدَ رَسوُلِ ومدح قوما فقال: "، (4الحجرات:)"رُونَتَحْبَطَ أَعْمَالُكُمْ وَأَنْتُمْ لَا تَشْعُ

وَرَاءِ إِنَّ الَّذيِنَ يُنَادُونَكَ مِنْ وذم قوما فقال: "، (4الحجرات:)"قلُُوبَهُمْ للِتَّقَْوَى لَهُمْ مَغْفِرَةٌ وَأَجْرٌ عَظِيمٌ اللهالَّذيِنَ امتَْحَنَ 

 وإن حرمته ميتاً كحرمته حياً. ، (2الحجرات:)"الحُْجُرَاتِ أَكْثَرُهُمْ لَا يَعْقَِلُونَ

أم أستقبل  وع؛ أأستقبل القبلة وأداللهلها أبو جعفر، وقال: يا أبا عبد   -أي أذعن- فاستكان
 عاء شرك.دخلافاً لمن يقول بأن استقبال قبر النبي ص في ال (؟صلى الله عليه وآله اللهرسول 

 تعالى الله إلى عليه السلام: ولِ تصرف وجهك عنه وهو وسيلتك ووسيلة أبيك آدم مالك فقال)
 (.يوم القيامة؟

 صلى الله عليه وآلهه والحال أنّ  صلى الله عليه وآله اللهأي: لماذا تلتفت إلى القبلة ولا تقابل رسول 
هو الوسيلة في الدنيا والآخرة، وقد نقل هذا الحوار ولِ يعلق عليه بأن مالك أشرك، لأن علماء المسلمين 

عبد من  آلهصلى الله عليه و حال الدعاء لا إشكال فيه، ذلك أنّ الرسول  اللهفهموا بأن التوجه إلى رسول 
 ومن استشفع به شُفع لذا قال مالك:  اللهعباد 

استَْغْفَرُوا وَلَوْ أَنَّهُمْ إِذْ ظَلَمُوا أَنْفُسَهُمْ جَاءُوكَ فَ: "تعالى؛ قال اللهفع به، فيشفعك بل استقبله واستش)

 .(1) ((62النساء:)"تَوَّابًا رَحِيمًا اللهوَاستَْغْفَرَ لَهُمُ الرَّسوُلُ لَوَجَدُوا  الله

وهذه القضية غاية في الأهمية، والحوار رائع ويدفع أي شبهة، ويدلل على أن ذلك ليس مختصاً 
، بل يعم المسلمين جميعاً إلا من حصلت لديه شبهة   عليهم السلامبمدرسة أهل البيت  كما تصوره بعض 
 فبعد عن الصواب.

 

 تفاعل الأموات مع الأحياء. القسم الثامن:

وَابْتَغُوا إِلَيْهِ الْوَسِيلَةَ وَجَاهِدُوا فِي سَبِيلِهِ لَعَلَّكُمْ  اللهيَا أَيُّهَا الَّذِينَ آمَنُوا اتَّقَُوا }: تعالى اللهقال 

 العلي العظيم. اللهصدق  (41المائدة:){تُفلِْحُونَ
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 الأروال لا تفنى

من الأمور التي دلل بها على عدم صحة التوسل بالذوات عدم الاتصال بين من انتقل عن عالِ 
الدنيا إلى عالِ البرز ، وبينا أنّ ذلك إما أن يرجع إلى القول بفناء الأرواح كفناء الأجساد، وهو أمر غير 

ص ذلك بأرواح وعدم اختصاسديد، وقد أثبتنا في البحوث السابقة بأنّ الأرواح باقية وهي في أتم إدراك، 
الشهداء لأنّ هناك من ثبت لهم بالأولوية القطعية مقام أعلى من الشهداء كالأنبياء والرسل والأئمة من 

كَ مَعَ الَّذِينَ وَالرَّسوُلَ فَأُولَئِ اللهوَمَنْ يُطِعِ }: تعالى، ومن بلغ درجة الصديقين، قال عليهم السلامأهل البيت 

والآية موضحة بأنّ  (61النساء:){علََيْهِمْ مِنَ النَّبِيِّيَن وَالصِّدِّيقَِينَ وَالشُّهَدَاءِ وَالصَّالِحِيَن وَحَسُنَ أُولَئِكَ رَفِيقًَا اللهأَنْعَمَ 

 رتبة الشهداء بعد الصديقين.

 شبهتان لمنع التوسل بالذات

 الأولى: وجود حاجز يمنع التواصل مع الأروال.

أي أنّ هناك حائل بين عالِ الأرواح والدنيا، هو البرز  الذي يحجز ويمنع الاتصال بين العالمين، 

، والآية دالة بإطلاقها على عدم الاتصال أي (133:المؤمنون){وَمِنْ وَرَائِهِمْ بَرْ َخٌ إِلَى يَوِِْ يُبْعَثُونَ}: تعالىقال 

 يؤثر بدعائه على من توسل به لحاجز البرز .أنّ الميت إذا مات يعيش حياة برزخية تمنعه أن 

 لا دلالة على عدم مةروعية التوسل

ولعلنا نعي الإجابة على هذا الإشكال باعتبار أنّ الآية معناها أنّ البرز  مانع من رجوع من انتقل 
من الدنيا إلى عالِ البرز  إلى الدنيا مرة أخرى، والبرز  لغة هو الحاجز فيحجز أرواح الأموات عن الرجوع 

لا راك الميت ولا على عدم حياته و إلى أجسادها في عالِ الدنيا، وذلك مفاد الآية، ولا تدلل على عدم إد
على عدم دعائه لمن توسل به، فكل ذلك بعيد تمام البعد عن مفادها، كما أنها غير دالة على عدم الإدراك 

ان، والبرز  وإنْ كان ، لأنّ المعنيين مختلفتعالى اللهوعدم توسل الميت ودعائه لمن توسل به، وتقرب به إلى 
يعرف معنى الحجز بين الشيئين، إذن فالآية غير دالة على عدم إمكان  هو الحاجز غير أنهّ ينبغي أن

الاتصال بين الأموات والأحياء بأي نحو من الأنحاء وإلّا لكانت على خلاف ما ورد في الروايات المعتبرة 
و كان لمن ألقي في القليب في بدر، فقد خاطبهم ص، ول صلى الله عليه وآلهوعلى خلاف خطاب النبي 



ندفع شبهة التوسل ، فتصلى الله عليه وآلهيمنع من التفاعل بين الأحياء والأموات لما صح خطابه  البرز 
 بالأموات.

 الثانية: عجز الأموات عن التواصل مع الأحياء

عُ الْمَوْتَى وَلَا فَإِنَّكَ لَا تُسْمِ}: تعالىصرحت بعض الآيات بأنّ من في القبر لا يسمع ولا يعي، قال 

وهما  (44:فاطر){وَمَا أَنْتَ بِمُسْمِعٍ مَنْ فِي الْقَبُُورِ }: تعالىوقال  (14:الروم){صُّمَّ الدُّعَاءَ إِذَا وَلَّوْا مُدْبِريِنَتُسْمِعُ ال

 لمن في القبر. صلى الله عليه وآلهدالتان على عدم وصول خطاب النبي 

 العجز عن التواصل مع الأجساد لا الأروال

 نذكّر بما سبق من وجود أمرين؛ هما الروح، والجسد.وكي يتضح الجواب على ذلك 

والقرآن الكريم يتحدث تارة عن الجسد على حدة، وأخرى عن حقيقة وجود الإنسان كالآيات 
التي أفصحت بأنّ الشهداء لا يموتون بل يعيشون قمة الحياة، فهي لا تتحدث عن الأجساد، لأنّ من قتل 

 مات، لكنها تفصح عن حياة لروحه.

 د وسيلة إيصال الإدرا. إلى الرولالجس

أما الآيات التي تحدثت عن الأجساد فهي تتحدث عن الجسد على حدة، والجسد لا يسمع لأنّ 
حقيقة الوجود للروح، ولا يشعر الإنسان بجسده بل إدراكه وشعوره بروحه، والحواس كالسمع والبصر وسائل 

صلات ولا يقة الإدراك كالطاقة الكهربائية مع المو لإيصال المعلومة تشبه السلك الكهربائي فهي توصل حق
تؤثر إلاّ مع وجود القابلية، وحقيقة الإدراك والوعي والشعور مرتبطة بروح الإنسان أما جسده فلا يعي شيئاً 

واسطة لإبصار  جعل العين تعالى اللهلا في الدنيا ولا بعد موته بل هو وسيلة لإيصال الإدراك إلى الروح و
قيقة الإبصار للروح بواسطة العين، والمرء يبصر ويسمع بروحه والسامع حقيقة هي روح الإنسان، الأشياء وح

وَمَا أَنْتَ } (14:الروم){فَإِنَّكَ لَا تُسْمِعُ الْمَوتَْى} أما الأذن والعين فهما آلتان توصلان المعلومة، والآيتان: 

المراد بههما أنّ أجساد الموتى غير قابلة بأن تسمع وأن تعي، والمفهوم واضح  (44:فاطر){بِمُسْمِعٍ مَنْ فِي الْقَُبُورِ

 حتى لدى بعض علماء الحنابلة.

 قال ابن القيم:



فسياق الآية يدل على أنّ المراد الكافر  (44:فاطر){وَمَا أَنْتَ بِمُسْمِعٍ مَنْ فِي الْقَبُُورِ}وأما قوله تعالى )

 أي لا يراد به جسد الكافر، ففسرها بمعنى أن روحه لن تقبل الهداية بعد موته. الميت القلب( 

 الكفر يمنع استجابة الرول

إذن لآية تفسير آخر صحيح، لأنّ القرآن له أكثر من معنى، والمراد هنا أنّ الكافر الذي غطى  
كفره على قلبه لا يعي الحقائق النورانية، وذلك لمانع يمنع وصولها إلى روحه، فروحه لا تعي ولا تدرك الحقائق 

، أي أنّ السيئات التي (12:المطففين){كَانُوا يَكْسبُِونَ كلََّا بَلْ رَانَ عَلَى قُلُوبِهِمْ مَا }: تعالىلكفره وذنوبه، قال 

لى أنّ المراد عذلك ويدل صدرت منهم منعتهم عن وصول الحق إلى قلوبهم، فلا يصلون إلى نور الهداية، 
 .(1)على إسماعه سماعاً ينتفع بهأحد قدر ي نل بالكافر الميت قلبه

لى الله عليه صوالتقييد معناه أن الكافر يسمع، لكنه لا يستفيد كأهل الجاهلية عندما بلّغهم النبي 
حقائق الإسلام سمعوها ولِ يستفيدوا منها، والتعبير يراد به النتيجة أي أنّ من يسمع هو من يستفيد  وآله

الِ، فنفي  يعمل به ليس بعأما من يسمع ولا يستفيد فكأنه لا يسمع، وذلك كقولنا فيمن لديه علم لا

راد به هذا المعنى، ي {وَمَا أَنْتَ بِمُسْمِعٍ مَنْ فِي الْقَبُُورِ}: تعالىالعلم بمعنى عدم التأثر بما لديه من علم، وقوله 

أي أنّ من في القبر يسمع لكنه لا يتأثر لأنه ران على قلبه ما كسبه من كفر وسيئات، والتفسير مقبول 
مية المختلفة ولا يدلل على أنّ من سمى رتبة بتقواه وصلاحه لا يسمع ولا يدعو إذا  لدى المدارس الإسلا

 كان في القبر، فالمعنيان مختلفان.

 موارد من تفاعل الميت مع الأحياء

 ثم قال ابن القيم:

لخالفنا  -لرأيولو قلنا بهذا ا – كيف؛  البتّة  ولِ يرد سبحانه أن أصحاب القبور لا يسمعون شيئاً )
 ن خفق نعال المشيّعينأنهم يسمعو  صلى الله عليه وآلهالنبي قد أخبر و  -صلى الله عليه وآلهما ورد عن النبي 

لى الله عليه ص وأخبر -الصوت الذي يخرج من الأحذية  أي أنّ الموتى يسمعون خفق النعل في قبورهم-
 .(4)(أن قتلى بدر يسمعون كلامه وخطابه وآله
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 يسمعون الأحياء. الأول: الأموات

ى الله صل بصيغة الخطاب الذي يسمع وأخبر  -أي جعل ذلك شريعة-السلام عليهم  وشرعّ)
 .(1)(أن من سلم على أخيه المؤمن ردّ عليه السلام عليه وآله

غير  واتضح بأنّ الآيتين فالميت يسمع كما أكدت ذلك الأحاديث الصحاح عند العامة وعندنا ،
دالتين على عدم وجود تفاعل بين عالمي البرز  والدنيا، وأنّ الميت وإن انتقل إلى الدار الآخرة يستطيع أن 

 دعاءه في حق أخيه الحي خصوصاً إذا كان ذا رتبة، وهذا معنى تعالى اللهيدعو لأخيه الحي، ويستجيب 

 .(1٨3آل عمران:){حَقَُوا بِهِمْوَيَسْتَبْشِرُونَ بِالَّذِينَ لَمْ يَلْ}

 الثاني: وجود الةعور والإدرا. لدى الأموات.

عليه  صلى الله اللهوقد دللت الأحاديث أيضاً على الشعور والإدراك لدى الموتى، قال رسول 
ما من رجل يزور قبر حميمه فيسلم عليه ويقعد عنده إلّا رد عليه السلام وأنس حتى يقوم من ››: وآله
 أي أنّ من جلس عند قبر لزيارته استأنس به صاحب القبر وتفاعل وإياه ورد عليه. (4)‹‹عنده

سلم عليه ما من رجل يمر بقبر كان يعرفه في الدنيا في››: صلى الله عليه وآلهوفي حديث آخر عنه 
يوضح الحديث وجود خاصية لصاحب القبر الذي تعرفه بأنه سوف يسلم  (4)‹‹إلّا عرفه ورد عليه السلام

 عليك ويعرفك، أما إذا مررت على قبر لا تعرفه فيرد عليك السلام فقط.

 أمرين: صلى الله عليه وآلهيبين النبي 

الأول: أنّ من تعرفه سيتذكر العلاقة الوطيدة التي بينك وبينه، وسيأنس بذلك، أما إذا كنت لا   
 تعرفه فليس هناك ماضٍ يتذكره فيأنس به وإنما سيرد عليك فقط.

 : كل منهما دال على تفاعل الميت مع من يسلم عليه.الثاني

 الثالث: تحدث الأحياء مع الأموات.
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ومن الأمور الهامة الدالة على تفاعل الميت التلقين، فإنّ المسلمين يجمعون عليه عندما يموت الميت 
إلى الإمام المهدي  لسلامعليهم اتلقينه بإمامتهم  عليهم السلاميلقن بالشهادتين، ويضيف أتباع أهل البيت 

 ، وإذا كان الميت لا يسمع فلا ينفعه التلقين لأنه مجرد لقلقة لسان لا يستفيد منها شيئاً لكنهعليه السلام
 شرع لحكمة هي تثبيت الميت على عقائده.

ولو كان لا يفقه ما نقوله كان التلقين عبثاً غير أنه دال على أنّ الميت يدرك ويتفاعل مع من 
كان التلقين من المستحبات المؤكدة، وقد استحسنه الإمام أحمد عندما قيل له إنّ المسلمين يلقنه، لذا  

يلقنون الموتى بالشهادتين والإيمان بالرسل والأنبياء والكتب التي أنزلت عليهم فاستحسنه أحمد، وقال إنه 
 لأنه مات بلا معنىمن العمل الصالأ، وبذلك يتضح عدم صحة قول إنّ الميت لا يدرك، وأنّ ما قيل كل

لا حاجز يمنع التفاعل، ومعطيات الأحاديث والآيات وتفسير العلماء دالة على إدراك الميت وتفاعله عند 
 المسلمين جميعاً.

 

  



 خاتمة:

 بساطة المعتقد الإسلامي
 الرَّحْمَنِ الرَّحِيمِ  اللهبِسْمِ 

 {وَلَمْ يَكُنْ لَهُ كُفُوًا أَحَدٌ *لَمْ يَلِدْ وَلَمْ يُولَدْ  *الصَّمَدُ  الله *أَحَدٌ  اللهقُلْ هُوَ }

 العلي العظيم اللهصدق 

 العقائد الإسلامية ي  القرآن الكريم

 التي نظامه القوانين -الإسلام عقيدة ونظام-بينت آيات القرآن الكريم عقائد الإسلام بوضوح 
يان ، وكلامنا ليس في النظام الإسلامي بل في تب-العبادات والمعاملات-يجب على المسلم أن يقوم بها 

حقيقة المعتقد الذي أفصحت آيات القرآن الكريم عن خطوطه العريضة في التوحيد والرسالة والمعاد بنحو 
 مفهوم لعامة الناس مع إمكان استفادة العالِ المتخصص لحقائق المعتقد. 

 تفاوت الناس ي  فهم الآيات القرآنية

هناك أسرار ودلائل لا يصل إليها عامة الناس، وسورة التوحيد مثال على ذلك، فهي تشرح حقائق 
التوحيد لمن وصل إلى مراتب عالية في العلم وفقه أسراراً لا يصل إليها عامة الناس، وسبب ذلك هو أنّ 

تناسب مع منه ما ي ومأدبته للخلق يأخذ كل واحد تعالى اللهالقرآن الكريم كتاب للناس كافة وهو زاد 
 مستواه العلمي والثقافي والفكري على حسب استعداده.

 تناسب القدرة الذهنية والمعرفة العقدية

لا يكلف الناس ما لا يطيقون، ولِ يجعل المعتبر من الفهم في التوحيد ما يصل إليه  تعالى اللهإنّ 
 ليه السلامعوشرحها الإمام الرضا  ه السلامعليالعلماء من خلال اللطائف التي بينها الإمام أمير المؤمنين 

فحسب، لأنّ ذلك خاص بمن وصل إلى درجات عالية، ولا يتاح لعامة الناس أن يصلوا إلى تلكم الحقائق 
وأن يعرفوا تدقيقات الفلاسفة والحكماء في أسرار التوحيد، وكذلك الحال في المعاد والعدل الإلهي والإعجاز 

قائد، فلا يراد لعامة الناس أن يفهموا الفهم الدقيق وأنّ من لِ يفهم ذلك فعقائده القرآني، وهلم جرا في الع
 غير صحيحة.

 شواهد كثيرة على ما تقدم:



 النبي صلى الله عليه وآله و توحيد المرأة

 للمتقي العمال كنز)؟ فأشارت إلى السماء"تعالى اللهسأل جارية أين  صلى الله عليه وآلهمنها: "أنّ النبي 

 ذلك منها.  صلى الله عليه وآلهفي السماء، فقبل  تعالى اللهأي أنّ  (214ص 1ج الهندي

فلا يحده مكان، غير أنّ  (2الحديد:){وَهُوَ مَعَكُمْ أيَْنَ مَا كُنْتُمْ }ليس له مكان  تعالى اللهوالحال أنّ 

عتقد الخاطئ للجارية لأنّ لِ يبن الم صلى الله عليه وآلههذا الفهم لمن ارتقى مستواه في فهم التوحيد، والنبي 
مستواها لا يصل إلى ذلك، ورأى أنها موحدة، وأنّ التوحيد يفهم بما يتناسب مع عامة الناس، نعم؛ إنّ 

ب الخطا (11:محمد){وَاستَْغْفِرْ لِذَنْبِكَ اللهفَاعْلَمْ أَنَّهُ لَا إِلَهَ إِلَّا }: تعالىآيات القرآن الكريم فيها دقائق، كقوله 

، اللهوهو خطاب للأمة، أي أنّ على كل مسلم أن يعلم أن لا إله إلاّ  صلى الله عليه وآله اللهوجه لرسول 
 وأن يعلم التوحيد بما يتناسب مع قدرته.

كان الناس في الجزيرة العربية مختلفين يعبد بعضهم الأصنام، وأما بعضهم الآخر فمن أصحاب 
الديانات السماوية، يختلفون في ثقافاتهم وأفكارهم غير أنّ الجميع فهم بنحو ما ما يراد بالوحدانية، وقبل 

نتشر الدين في مية، ولذلك اذلك منهم، ولِ يرد على أحد لبساطة العقيدة الإسلا صلى الله عليه وآلهالنبي 
ي بدء على أمرين بادئ ذ صلى الله عليه وآلهأصقاع المعمورة بسهولة ويسر لسهولة المعتقد، وركّز النبي 

فكان  -اللهه إلّا لا إل-، أما التوحيد والرسالةالتوحيد رئيسيين، وتفرعات أخرى لا تصل رتبتهما، وهما: 
 .(1)‹‹حواتفل اللهقولوا لا إله إلاّ ››ص ينادي 

المعاد، وركز على   يذكرلِ صلى الله عليه وآلهوالتوحيد يستتبع العدل، ويستلزم المعاد، غير أنّ النبي 
 تفلحوا". اللهالتوحيد فقط، "قولوا لا إله إلا 

 حقيقة التوحيد

 خيبر ليقاتل إلى عليه السلاملما بعث الإمام أمير المؤمنين  صلى الله عليه وآلهومنها: أنّ النبي 
 ولا ، عليك وجل زع الله يفتح حتى فقاتل اذهب: "له فقال فبعثه، السلام عليه علياً  فدعا››اليهود، 
: قال الناس؟ قاتلأ ما على الله رسول يا: فقال يلتفت، ولِ وقف ثم قليلًا،: قال أو ساعة فمشى" تلتفت
ولا  لِ يتخذ صاحبة تعالى اللهابن لله، لأنّ  أي أنه ليس عزير (4)‹‹الله إلا إله لا أن يشهدوا حتى قاتلهم
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مفهوم واضح على أن يقاتل على التوحيد ك عليه السلامالإمام أمير المؤمنين  صلى الله عليه وآلهولداً، فأمر 
 ةوبسيط يفقهه عامة الناس بحده الأدنى، وله مراتب يصل العلماء إليها بل أنّ كل حقل من الحقول المعرفي
له مراتب، فالسير والسلوك فيه تقي وأتقى، والعلم عالِ وأعلم، والزهد زاهد وأزهد، ودرجات الزهد والعلم 

ذا لِ يقل النبي الإسلامية بنحو عام، لوالتقوى تختلف، وكذلك الحال في درجات المعرفة والتوحيد والعقيدة 
على  عليه وآله صلى اللههو كافر، بل ركز بأنّ من لِ يصل إلى حد كذا من المعرفة ف صلى الله عليه وآله

رغم أنها ترى أنّ الرسالة تستلزم الإمامة، ويفهم ذلك من  عليهم السلامين، ومدرسة أهل البيت الشهادت
الآيات والروايات المعتبرة إلّا أنه إذا لِ يفهم أحد ذلك من آيات القرآن والأحاديث الواردة عن المصطفى 

ة عميقة فلم يرَ بأنّ التوحيد يستلزم العدل والمعاد، وأنّ له خصوصيات وحيثيات تفصيلي صلى الله عليه وآله
ين لِ يرد أحداً وقبل من الجميع، وكل من تشهد الشهادت صلى الله عليه وآلهلن يضره ذلك، لأنّ النبي 

إسلام المسلم  نقبلبأننا لا  صلى الله عليه وآلهدخل الإسلام، له ما للمسلمين وعليه ما عليهم، وما قال 
إلّا إذا وصل إلى مرتبة خاصة، لبساطة وسهولة فهم العقيدة الإسلامية مع حض المسلم لرفع مستواه 

بِمَا تَعْمَلُونَ  اللهالَّذيِنَ آمنَُوا مِنْكُمْ وَالَّذيِنَ أُوتُوا الْعلِْمَ دَرَجَاتٍ وَ اللهيَرْفَعِ  }: تعالىالعقدي والعلمي، قال 

ووضوح أنّ الرقي المعرفي لا يضير من بقي على درجته الأولى، ومعرفته البسيطة بالتوحيد  (11ادلة:المج){خَبِ ٌ

  عليه وآلهصلى اللهوالنبوة والمعاد كافية، وهو مسلم له ما للمسلمين وعليه ما عليهم، نعم؛ أخذ النبي 
سلام على مسس شهادة بني الإ››: صلى الله عليه وآلهفقال يوضح التشريعات مبيناً ارتباط بعضها ببعض، 

 .(1)‹‹وإقام الصلاة وإيتاء الزكاة وحج البيت وصوم رمضان اللهوأن محمداً رسول  اللهأن لا إله إلاّ 

ية كانت بالسهولة واليسر، وقد صرحت الأحاديث بأنّ من اقترف كبيرة هذه دعائم غير أنّ البدا
من الكبائر وعمل ذنباً لن يضر ذلك بإسلامه، بل أنّ بعض الروايات شجبت التكفير لأهل الكبائر مبينة 
بأنّ مرتكب الكبيرة لا يستطيع أحد أن يكفره وهو باق في ربقة الإسلام تشمله دائرته، إذن كان التوجيه 

بهذا النحو وعلى هذا النسق، وعمل على ذلك علماء المسلمين، وحتى  صلى الله عليه وآلهام للنبي الع
عندما دخلت إشكاليات كبيرة وأهواء ترتب عليها تكفير بعض المسلمين لبعضهم الآخر، فَهمم المخلصون 

القرآنية والأحاديث  ياتبأنّ التكفير لمصالأ سياسية، ولا ينتمي إلى الفكر العقدي السليم المتلقى من الآ
، بل كان من أجل الحصول على مطالب سياسية، ليس إلّا، صلى الله عليه وآلهالواردة عن المصطفى 

فكانت بعض فرق المسلمين تكفر بعضها الآخر، وسالت دماء، وترتب على ذلك إشكاليات كبيرة 
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ى في أراد الإسلام للأمة أن تبقلخروجهم عن جادة الصواب وعن المنهج الوسطي والخطوط العريضة التي 
إطارها، ورغم التفاوت في الفهم العقدي إلاّ أنّ ذلك يرجع إلى اختلاف رتبة العلم، ومن لِ يرتق تلك الرتبة 
مقبول في دائرة المسلمين وإنْ انخفضت منزلته، لكن ذلك لا يضر بإسلامه، كما أنّ رتبة ومقام من ارتقى 

 على ذلك كثيرة عمل بها علماء المسلمين من المذاهب المختلفة.ث الدالة محفوظان له، والأحادي

لى ماذا ع صلى الله عليه وآلهمنها الحديث الذي تقدم عندما قال الإمام أمير المؤمنين للمصطفى 
 منعوا فقد ذلك وافعل فإذا ،الله رسول محمدا وأن ،الله إلا إله لا أن يشهدوا حتى قاتلهم››أقاتلهم؟ فقال له: 

 .(1)‹‹وجل عز الله على وحسابهم بحقها، إلا وأموالهم دماءهم منك

أي على الشهادتين فقط، أي أنّ الدخول في ربقة المسلمين وفي دائرة الإسلام يتوقف على ألفاظ 
 مجردة يتلفظ بها المرء ويصبح مسلماً، قال الإمام الشافعي في كتاب الأم:

ا منّي ، فإذا قالوها؛ عصمو  اللهلا أزال أقاتل الناس حتى يقولوا: لا إله إلّا »قال:  الله"إن رسول 
 . 4«"اللهدماءهم وأموالهم إلّا بحقّها وحسابهم على 

 لا يقاتل لأنه مسلم، نعم؛ إذا قتل مسلماً اقتص منه. اللهفمن قال لا إله إلاّ 

، فإذا فعلوا منعوا اللهحتى يظهروا أن لا إله إلاّ  أن يقاتلهم اللهأنّ فرض  اللهثم قال : "فأعلم رسول 
وكذبهم وسرائرهم،  بصدقهم اللهعليهم فيها، وحسابهم على  اللهدماءهم وأموالهم إلّا بحقّها يعني بما يحكم 

 . تعالى اللهلا نفتح دخائلهم ولا نعرف ما في ضمائرهم، العالِ بسرائرهم هو  العالِ بسرائرهم" أي الله
فيما بين  الله"وهو المتولّي الحكم عليهم، دون أنبيائه وحكّام خلقه، وبذلك مضت أحكام رسول 

لسرائر" يدين با اللهالعباد من الحدود وجميع الحقوق، وأعلمهم أنّ جميع أحكامه على ما يظهرون، وأنّ 
 اللهسابه على دخيلته، وح، رغم عدم العلم بسريرته و ومعنى كلامه أنّ من أقر بالإسلام يتُعامل معه كمسلم

 .تعالى
 حقيقة الإسلام

 صلى من››: صلى الله عليه وآلهأوضح من المسلم؟ فقال  صلى الله عليه وآله اللهرسول ومنها: أنّ 
 .(4)‹‹رسوله وذمة الله ذمة له الذي المسلم فذاك ذبيحتنا، وأكل قبلتنا، واستقبل صلاتنا،

 دلائل الإسلام هي:إذن 
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 الشهادتان.الأولى: 
 الثانية: استقبال القبلة بأن يصلي إليها.

 الثالثة: الالتزام بالصلاة.
 المسلمين. الرابعة: أن يأكل ذبح

 وبذلك يكون مسلماً له ما للمسلمين وعليه ما عليهم.
 قالوها فإذا الله إلا إله لا يقولوا حتى الناس أقاتل ان أمرت››: صلى الله عليه وآلهومنها: قوله 

 على وحسابهم قهابح الا وأموالهم دماؤهم علينا حرمت فقد ذبيحتنا وذبحوا قبلتنا واستقبلوا صلاتنا وصلوا
 .(1)‹‹الله

نّ من أراد أن يكون مسلماً عليه والأحاديث تفصح عن بساطة وسهولة الدخول في الإسلام، وأ
أن يتشهد الشهادتين، وأن يقيم الصلاة، وأن يأكل ذبح المسلمين، ولا يقال إنّ الذبيحة كانت من ذبح 

لاق، من إط صلى الله عليه وآله اللهأصحاب المذهب المخالف لنا، لأنّ ذلك خلاف ما جاء عن رسول 
أنّ  ين ويستقبل القبلة، ويصلي إليها دون تزمت، بلوعلى المسلم أن يأكل من ذبح من يتشهد الشهادت

الإسلام لِ يكتفم بذلك فقط بل نهى عن التكفير، ورأى أنّ من دخل دائرة الإسلام وأصبح مسلمًا لا 
يجوز تكفيره حتى وإنْ صدرت منه بعض الكبائر والنهي قاطع ومؤكد يفصح بأنّ التكفير قد يؤدي إلى  

ن نحذر من تكفير المسلمين خصوصاً من نختلف معه مذهبياً، لأنّ كفر من صدر منه، وأن علينا أ

وَلَا يَزَالُونَ } :تعالى، قال تعالى اللهالاختلاف المذهبي طبيعي بل الاختلاف بنحو عام سنة من سنن 

فالناس يختلفون في التشخيص، ولا يؤدي الاختلاف إلى التكفير، بل علينا أن نعي  (11٧هود:){مخُْتلَِفِينَ 
إشكالية كبيرة يقع فيها بعض الشواذ من طلبة العلم، وبعض أصحاب المقاصد السيئة الذين يكفرون 
المسلمين لمقاصدهم، ويتخذون التكفير وسيلة للوصول إلى مآربهم، لكن أصحاب المقاصد الحسنة، همهم 

جَميِعًا  اللهلِ وَاعْتَصِمُوا بِحَبْ}: تعالىكلمة المسلمين، والنداء للوحدة، وشجب الفرقة، انطلاقاً من قوله   جمع

إنّ الالتفات بأنّ التكفير سلاح أعداء المسلمين لتفكيك لحمة الأمة، وأنّ العدو  (134آل عمران:){وَلَا تَفَرَّقُوا
يعمل بغيه  الفرقة في كل عصر، ويتبعه الشاذ من طلبة العلم، ل يشدد على الافتراق بين المسلمين ويذكي نار

 كلما واتته الظروف فيفرق الأمة، من هنا علينا أن نعرف العالِ بعلامات:
أهمها السير في جادة الصواب، فلا يميل ولا يزيغ عن الهدي النبوي في التأكيد على الأخوة 

ء الإسلام عن التكفير، وفهم ذلك علما الله عليه وآلهصلى والأحاديث واضحة، فقد نهى النبي والوحدة، 
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 محمدا وأن الله إلا إله لا أن شهادة خصال على الإسلام بنى››: صلى الله عليه وآلهقديماً وحديثاً، قال 
 المسلمين نم تكون عصابة آخر إلى رسله بعث منذ ماض والجهاد الله عند من جاء بما والإقرار الله رسول
 ولا ذنبب تكفروهم فلا الله إلا إله لا وأهل عدل من عدل ولا جار من جور ينقصهم لا الدجال يقاتلون
 .(1)‹‹بشرك عليهم تشهدوا

يقترفه المسلم لا يؤدي إلى اتهامه بالشرك أو تكفيره، بل يبقى من أهل الملة وإن  والذنب الذي
 (4)‹‹كبائرمن أهل القبلة بذنب وإن عملوا اللا تكفروا أحداً ››: صلى الله عليه وآلهقال صدرت منه الكبائر 

 تشهدوا لهم لا تكفروهم بذنب ولا اللهبني الإسلام على ثلاث أهل لا إله إلاّ ››: صلى الله عليه وآلهوقال 
 يرميه لا يرمي رجل رجلًا بالفسق ولا››بذلك بل أردف بأنه  صلى الله عليه وآلهولِ يكتفم  (4)‹‹بشرك

صلى أي أنّ قول أحدٍ هذا كافر يرجع إليه، وقال  (2)‹‹يه إنْ لِ يكن صاحبه كذلكبالكفر إلّا ارتدت عل
وقال  (1)‹‹ا قتلهبم اللهومن قذف مؤمناً بكفر فهو كقاتله ومن قتل نفسه بشيء عذبه ››: الله عليه وآله

والأحاديث  (6)‹‹الكافرأيما رجل مسلم كفر رجلاً مسلماً فإنْ كان كافراً وإلاّ كان هو ››: صلى الله عليه وآله
أحد فيها، والعالِ السوي لا يتبع الهوى بل ينطلق من الآيات والأحاديث، ولا  واضحة الدلالة لا يمتري

يقول بأنّ اجتهاده أدّى إلى تكفير بعض أهل الملة لأنّ التكفير مسألة تختلف عن غيرها، والاجتهاد شيء 
د ليس بحجة على من اختلف مع المجتهد في الفهم، وفهم مسألة التكفير شيء آخر، ومع أنّ الاجتها

 والمجتهد لا يستطيع أن يحمل آراءه مجتهداً غيره يختلف وإياه، فلا يجوز لمجتهد أن يرى أنّ الصواب في المسألة
التكفير على ما يرتئيه دون غيره، لأنّ التكفير مسألة يختلف أمرها عن غيرها من المسائل، وتأكيد المصطفى 

 والعلماء على ذلك إلّا أنّ مما يؤسف له كثرة التكفير في الفترة الأخيرة مع تجاهل من عليه وآله صلى الله
 صدر التكفير منه بأنه السلاح الفاتك لأعداء الأمة لتفريق المسلمين وللاحتراب الداخلي فيما بينهم.

                                                           
 .41ص 1كنز العمال للمتقي الهندي ج -1
 .411ص 1كنز العمال للمتقي الهندي ج -4
 .4٨٨ص 1كنز العمال للمتقي الهندي ج -4
 .1٧1ص 1مسند أحمد ج -2
 .144ص 2سنن الترمذي ج -1
 .641ص 4كنز العمال للمتقي الهندي ج -6



لإسلامية، بأمتنا اإنّ على المسلمين أن يدركوا خطر التكفير لأنه من أعظم الأخطار التي تحدق 
ويعلم بأنّ من أراد لأمتنا الخير سيرفع نداء الوحدة والتسامح وسيشجب الفرقة والتعنت والراديكالية وضيق 

 الأفق الذي يرفعه بعض قاصري النظر لمآربهم السيئة.

 المعارف التوحيدية عند الزهراء عليها السلام
. صدق (4-1كوثر:)ال{إِنَّ شَانِئَكَ هُوَ الْأَبْتَرُ*فَصَلِّ لِرَبِّكَ وَانْحَرْ*أعَْطَيْنَاكَ الْكَوْثَرَ إِنَّا }: تعالى اللهقال 

 العلي العظيم. الله

 ي  التوحيد.  عليها السلام حديث الزهراء

قد ، و ليه وآلهصلى الله ع اللهعطي لرسول هي الخير الكثير الذي أُ  عليها السلامالصديقة الزهراء 
 .ميدان التوحيدها على أصعدة متعددة، وفي ميادين كثيرة، من أهمظهر 

نعكس على من أهمية ته الأنبياء والرسل أن يوضحوا حقائق التوحيد للخلق، لما لالله تعالى  أمر
حقائق  هافي توضحأأدعية وكلمات  عليها السلاملصديقة الزهراء لالقرب، و من  اً له مزيدقق تحو الإنسان، 
قابلية شرح، و و  إيضاحإلى تحتاج من المفاهيم التي التوحيد ذلك أنّ د الذي جاء به القرآن الكريم، التوحي

مبينة ( الله )لا إله إلا، وأوضحت معنى في خطبتها تهحقيق عليها السلامشرحت  وقدمن لدن المتلقي، 
 ها.نسلط الضوء على بعضس هاحيثيات دقيقة لمعاني

 التوحيد العملي.

، وحده لا شريك له، كلمة جعل الإخلاص اللهوأشهد أن لا إله إلا ›› :السلامعليها قالت 
ن تكون بأ تعالىكإخلاص العمل له   آثارمن  العمل قاما يترتب على التوحيد في ملم بيان (1)‹‹تأويلها

قة التوحيد لأنّ حقي، وحده تعالى اللهبها د ار يد بها جزاءً ولا شكوراً من أحد، وإنما ار يالأعمال الصادرة لا 
ه غير يئاً من شترجو  وعندئذ لن، كله  حاضر وناظر ومتصرف مهيمن على الكون تعالى اللهأن تعلم بأن 
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)وضمن القلوب موصولها ، وأنار في التفكر معقولها ، الممتنع من الأبصار رؤيته ، ومن الألسن صفته ، ومن الأوهام  
ته ، من ذاء أمثلة امتثلها كونها بقدرته ، وذرأها بمشيكيفيته ، ابتدع الأشياء لا من شئ كان قبلها ، وأنشأها بلا احت

غير حاجة منه إلى تكوينها ، ولا فائدة له في تصويرها ، إلا تثبيتا لحكمته ، وتنبيها على طاعته ، وإظهارا لقدرته ، 
ن نقمته ، متعبدا لبريته وإعزازا لدعوته ، ثم جعل الثواب على طاعته ، ووضع العقاب على معصيته ، زيادة لعباده 

 وحياشة لهم إلى جنته(.



الفهم الحقيقي  على هذا يتوقفو رجع، تآتية وإليه ه ن عندمالمكافأة والعطاء والمواهب والنعم ، لأن تعالى
هو لة، و جميع الأسباب باطو ، اللهلا مؤثر في الوجود بحق إلا بأن معناها وإدراك (، اللهلكلمة )لا إله إلا 

 .السبب الحقيقي في التأثيرتعالى 

 خلالالتوحيد والإا

 ي تعود في حقيقتها إلى إخلاص العبدأ ‹‹كلمة جعل الإخلاص تأويلها››: عليها السلامقولها 
، تعالى اللهير يريد غ والموحد بحق لاالحقيقة الصحيحة، هي  ههذو ، تعالىصدر منه من أعمال لله يبكل ما 
 .تعالىه منوجوده ، وما عداه يستمد تعالى هوإلا  بحق  الوجودفي( أي لا مؤثر الله)لا إله إلا ومعنى 

 المعرفة القلبية لحقائق التوحيد.

ليقال  ين بأين، ولا يتضمنها زمانبكيف، ولا تأُ  تعالىباري لا يمكن أن تعرف حقيقة وجود ال
تى لإدراك مكيف و و هو أين له أين الأين فلا أين له، وكيف الكيف فلا كيف له، لا يقال  تعالى ومتى، فه

أن أحد ستطيع يلا  إذْ اكتناه حقيقة ذاته يحيل البرهان   ذاته،صل إلىلأنّ خلقه لا يحقيقة ذاته المقدسة، 
 .يط به علماً يح

، (11:النجم){مَا كَذَبَ الْفؤَُادُ مَا رَأَى}: تعالىقال القلبية،  ةعرفبالم تعالىه يإل الخلق حقيقة وصولو 

عل الوصول إلى ي جأ ‹‹ن القلوب موصولهاوضمّ ›› :بقولهاتشرح هذا المعنى  عليها السلام والصديقة الزهراء
 هما يستطيعغاية ا، و به والإحاطةه الذات ناكتإيصال الخلق لا غير قادرة على فهي عبر البراهين،  ليس الله

وذلك معنى قولها ، (11:النجم){مَا كَذَبَ الْفؤَُادُ مَا رَأَى}: تعالىقال  ،بقلبه تعالىه يتيقن بوجود أن الإنسان

  .‹‹وضمن القلوب موصولها››: عليها السلام

 تجلي أدلة حقائق التوحيد.

ة على وجوده البراهين الدال تعالى اللهجعل أي  ‹‹فكر معقولهاتوأنار في ال›› :عليها السلامقولها 
حقيقة التوحيد نيرة و ذاته، له اكتندون ا توصل إليه  ها إنهاوسبر أغوار  هاتأمللمن والموصلة إليه بينة الوضوح 

لة على وجوده جعل الأدلة الدا تعالى هلا يشوبها ظلام، لأنو ، فيها غطشلا و عليها  إبهام لابادية متجلية، 

عليها قولها ، إذن معنى (1:إبراهيم){ شَكٌّ فَاطِرِ السَّمَاوَاتِ وَالْأَرْضِ اللهأَفِي  }: تعالىقال في غاية الوضوح، 



الدلالة وح واضحة بينة الوضفي الأدلة وقارنها وجدها ر من فكّ تبيان أنّ  ‹‹فكر معقولهاتوأنار في ال››: السلام
 .تعالىعلى وجوده 

 .تعالى اللهعجز الحواس عن إدرا. 

 ،(1)(لأبصارا ومن من الإبصارن يقُرأ )يجوز أ ‹‹الممتنع من الأبصار رؤيته››: السلامعليها قولها 
 .بمعنى واحدبمعناه، وهما اسم والأبصار الإبصار مصدر ف

الفم و الأذن جوارح ك ليس له تعالىيدرك أنه الأدلة الدالة على وجوده  ةعرفمبعد ومعنى ذلك أنه 
وجميع الأشياء  يدُرك بالحواسرى ولا س ولا يُ س ولا يجُ لا يحُ  تعالى لأنه ، ةماالعيون والذائقة والشو والبصر 

لَا تُدْرِكُهُ الْأَبْصَارُ وهَُوَ يُدْرِكُ الْأَبْصَارَ وهَُوَ اللَّطِيفُ  }: تعالىقال  ،اهر أو ت، إليه أن تصللا يمكن 

  .(134:الأنعام){الخَْبِ ُ

 تنزيه الحق عن وصف الخلق 

الأئمة ع  رحشوقد ، تعالى هالمقاول لا تصفو الألسن  ‹‹ومن الألسن صفته››: السلامعليها قولها 
صفاته و ذاته،  عن تعبرله صفات  لا تعالى اللهوالصفة تنبئ عن الموصوف، معنى عدم وصفه قائلين إنّ 

 سُبْحَانَ رَبِّكَ رَبِّ الْعِزَّةِ عَمَّا يَصِفُونَ }: تعالىقال تدلل على كماله المطلق، ولا تبين حقيقة ذاته، 

 منزه عن وصف عامة خلقه. الله، تبين الآية أن (1٧3:الصافات){

 .تعالى اللهالمكُليصون يصفون 

وصل و فاه واصطهو من اجتباه يصفه والذي يمكنه أن  ه،منزه عن جميع أوصاف خلق تعالىهو 

، (163-111:الصافات){ الْمُخلَْصِينَ  اللهإِلَّا عِباَدَ *عَمَّا يَصِفُونَ اللهسُبْحَانَ }: تعالىقال إلى حقائق التوحيد، 

أن يصفوه  لهم اللهأباح و عن وصف الواصفين لذاته،  الحق نزهوهم صنف من الخلق ذكرتهم الآية ممن 
 ن حقائق التوحيدعينبئون فطهرهم تطهيراً،  تعالىوهو من شوائب الكدورة والرجس،  ذواتهم وخلوهاسة القد
صداق م عليها السلامدالة على كمال وجوده، والصديقة الزهراء التي يصفونه بها لتكون لأوصاف با

 للمخلَصين المصطفين ووصفها مرضي لذلك.
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 عجز الأوهام عن معرفة حقيقة التوحيد.

لذات المقدسة، االوهم أن يصل إلى تحديد  لا يستطيع ‹‹ومن الأوهام كيفيته››: عليها السلامقولها 

، أي لا (113:طه){وَلَا يُحِيطُونَ بِهِ علِْمًا } :تعالىقال لا يمكن أن يحيط بها عقل ولا وهم ولا فكر، ا لأنه

ناقص، هو و دة، والمحدود ممكن في وجوده، و لكانت الذات محدأحاط الوهم بذاته لو و يمكن أن تكتنه ذاته، 
ومن الأوهام  ›› عليها السلام ، وقولهاطلق لا حد لهمده كمال وب وجو وجإذْ  ،تعالىوجوب الحق يتنافى مع 
 حد له. مطلق لا قادر أن يكتنه الذات المقدسة، لأنها غنىً ليس بالوهم تبيان على أنّ  ‹‹كيفيته

 الفرق بين صنع الخالق والمكلوق.

 -نات الممك تعالى اللهأوجد  ،‹‹ابتدع الأشياء لا من شيء كان قبلها››: عليها السلامقولها 
سابق تقدم على الممكنات  وجودلا من شيء كان قبلها أي لا  -رات المجفلاك و الأرض و الأسماوات و ال

لاف إطلاق بخ تعالى اللهإلّا  ، إذْ لا شيء في الأزلالوجود السابقالمخلوقات من ذلك  تعالى اللهوأوجد 
ء، فإنّ إيجاده من وجود متقدم ولا يستطيع الخلق أن يوجد شيئاً لا من شي تعالىالإيجاد والخلق على غيره 

بتداع ارق بين الاهذا فو يكون مادة لها، ل عليها اً تقدمالأشياء لا من شيء قبلها مابتدع فقد  تعالىأما الحق 
لكنه ، ةالصور  ةكيفي في  غيرفي، اً الطين طير  ، لأنّ الإنسان يمكنه أن يُسوي منالنوعية ةوبين التغيير في الصور 

لقدرة للك الم، هو اتعالىالأشياء لا من شيء هو الحق مبدع لأن شيئاً لا من شيء، سوي أن يستطيع لا ي
 .شيئاً لا من شيء عخلقه محدود في قدرته، لا يستطيع أن يبد و المطلقة، 

 إنةاء الموجودات دون مثال.

 يخلقرى شيئاً فأن ي تعالى اللهلا يحتاج  ‹‹امتثلهاوأنشأها بلا احتذاء أمثلة ››: عليها السلامقولها 
لخلق وأفاض عليه الِ يحتذم وجوداً، بل أوجد  تعالى اللهفهو مخلوق على صورة، و الإنسانمثله بخلاف خلق 

، على أساسها ةجزء من الصور ، فالإنسان لديه تعالىالإنسان وفعله  ، وهذا فارق جوهري بين أفعالالنعم
 .لأن قدرته غير محدودة ‹‹بلا احتذاء -أي الأشياء  -أنشأها››فقد  تعالىأما الحق ما يريد، وجد ي

 لمكلوقاته.   تعالى اللهانتفاء حاجة 

بقدرته ته و موجودة بمشيجعل الأشياء أي  ‹‹وذرأها بمشيته ،نها بقدرتهكوّ ››: عليها السلامقولها 
ه، وجميع ب يحتاج إليه، ويكتملما الإنسان يخلق هو أنّ  عليها السلامتفصح عنه  اللامحدودة، وهنا مطلب

إلى النقص،  هصلو نعم؛ بعضها يتصور الإنسان أنها توصله إلى الكمال غير أنها ت، هإلى كمالأعماله طريق 



أعماله دالة  أصبحتكلما تقدم الإنسان علماً وأحاط ببعض الحيثيات و علل وأسرار الأشياء، عدم علمه بل
 كتمللا يخلق خلقه ليكتمل به، لأنه غير ناقص حتى يخلق الخلق ليف تعالى اللهأما على حكمته وكماله، 

عن ذلك علواً   الله تعالىويسد حاجة،  اً خلق الخلق لا ليرفع عوز و مطلق لا حد له،  نًى غ تعالىووجوده ، به
 هعن خلقه، وخلق نيفهو غ ‹‹من غير حاجة منه إلى تكوينها›› تعالىبل خلق الخلق ليربح الخلق منه كبيراً، 

ه الارتباط بوجود وجود غير نفسلا ، تعالى حقيقة الخلق هو ارتباطه بوجود الحقبل أنّ مفتقر إلى وجوده، 
 ت.لتلاشعلى الأشياء ض الوجود افأ الله، ولولا أن تعالى

 فائدة الإااد تعود للمكلوق.

لا لفائدة لمختلفة الأشياء بالصور ا تعالى اللهخلق  ‹‹ولا فائدة له في تصويرها››: عليها السلامقولها 
رد في حديث و المطلق والفائدة ترجع إلى خلقه،  الكمال المطلق والغنى تعالىفهو تعود عليه وترجع إليه 

 .(1)‹‹إنما خلقت الخلق ليربحوا علي ، ولِ أخلقهم لأربح عليهم››قدسي: 

 الغايات من إااد المكلوقات. 

 : الحكمة اللامتناهية. الأولى 

 .لامحدودلاوغناه المطلق، وحكمته اللامتناهية، ووجوده  تعالى الله تدلل الأشياء على كمال

ته اك حكمصل إلى إدر و الإنسان إذا فكر تبيان أنّ  ‹‹لحكمته إلا تثبيتاً ›› :عليها السلامقولها 
 .المطلق والغني المطلقه الحكيم وصل إلى أنو  ،تعالى

 : إظهار القدرة الإلهية. الثانية

الخالق، نه القادر لقه أيبين لخ تعالى هإنّ  ‹‹على طاعته وإظهاراً لقدرته وتنبيهاً ››: عليها السلامقولها 
خلقه مستمدة  ةر قدو العلي العظيم(  لله)لا حول ولا قوة إلا بافـ، تعالىمنه  للخلقالقدرة التي منحت وأنّ 
 معليهوالأئمة ئكة والملاالأنبياء والرسل شيئاً و عن الخلق لِ يستطع أن يفعل إذا سلب القدرة و ، تعالىمنه 

 يمدهم بقدرته لنفد ما عندهم. تعالى الله، ولولا أنّ تعالىلهم إلاّ به  قدرة لا،  السلام

 : إيصال الخلق للكمال. الثالثة
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إلى الكمال  يصالهالخلق لإ تعالى اللهخلق  ‹‹وإعزازاً لدعوته وتعبداً لبريته››: عليها السلامقولها 

وعبودية الخلق  ،(16:الذاريات){ وَمَا خلََقَْتُ الْجِنَّ وَالْإِنْسَ إِلَّا لِيَعْبُدُونِ}: تعالىمنه، قال   لحاجةلاوالسعادة 

 نعيم.وال السعادةتعزز دعوة الحق لإيصالهم إلى 

 التحفيز ي  الثواب والعقاب.

قانون الثواب  ‹‹ووضع العقاب على معصيته ، ثم جعل الثواب على طاعته››: عليها السلامقولها 
 بالإضافة إلى التحفيز إلى الطاعة والوقاية من السخط.والعقاب ميزان 

ع عباده يدف تعالىإنه  ‹‹لعباده من نقمته، وحياشة منه إلى جنته (1)يادةذ››: عليها السلامقولها 
  .ة المطلقةرتقاء والرحملهم السؤدد والاعن النقم والمعاصي وما يوجب لهم السوء، ويأخذ بهم إلى ما يوجب 

 .عليها السلامالتوحيد ي  كلام الزهراء 

لمتقدمة، ولولا االمعاني  كلوأبانت أنها تتضمن  معنى كلمة التوحيد،  عليها السلامشرحت الزهراء 
أوضحت ذلك لما كان لأحد أن يصل إليها، ليس لأحد أن يصل إلى معاني التوحيد  عليها السلامأنها 

الحقائق ، و اللههم الأدلاء على ف 4‹‹اللهبنا عرف ››، ورد عنهم  السلام معليهأهل البيت الحق إلاّ بدلالة من 
 المصطفين.من عباده صين ضه الحق على المخلَ افأمن العلم المكنون المخزون الذي المتقدمة 

 

 معالم الشرك في صفات الله عند الإمام الرضا 
ََ نموب َن هَ  ننَ  }قاال الله تعاالى:   وب وَ ََام ََََََََُ  ًِ نََ   َ ان ِْ َ ر نموبَ ََن ًَ ي هََُْ ْْ ََِنِ مُ نْ نِ وَجَعلَْنََ  

 . صدق الله العلي العظيم.(24السجدة:){هموقننموبَ 

 مفهوم الشرك في الأسماء والصفات.

تحدث الإمام الرضاااااااا عليه السااااااالام عن التوحيد ي   الات متعددة من خلال  الس حواره 
مع العلمااء وأصاااااااااااحااب الملل والنحل من أهل الأديان والعقائد المكتلفةّ وبينلإ الةااااااااااار. ي  الأسماء 
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فيله عن عندما ساا -عمران الصااابك  -والصاافات ي  حواره عليه الساالام مع أحد كبار علماء الصاااببة 
واعلم أنه لا يكون صاافة لغير موصااوف ولا اساام لغير معنى ولا حد : االله تعالىّ فقال  صاافات

لغير محدود ّ والصاااافات والأسماء كلها تدل على الكمال والوجود ّ ولا تدل على الإحاطة كما تدل 
على الحدود ال  هي التربيع والتثليث والتسااااديس لأن الله عز وجل وتقدس تدر. معرفته بالصاااافات 

الأسماء ّ ولا تدر. بالتحديد بالطول والعرض والقلة والكثرة واللون والوزن وما أشاابه ذل  ّ وليس و 
يحل بالله جل وتقدس شاااااك من ذل  حع يعرفه خلقه هعرفتهم أنفساااااهم بالضااااارورة ال  ذكرل ولكن 

طالب ليدل على الله عز وجل بصااااااااافاته ويدر. بأسمائه ويساااااااااتدل عليه يلقه حع لا يحتاج ي  ذل  ا
المرهد إلى رؤية عين ولا اساتماع أذن ولا لمس كف ولا إحاطة بقلب ّ فلو كانت صفاته جل ثناؤه لا 
تاادل عليااه وأسماااؤه لا تاادعو إليااه والمعلمااة من الخلق لا تاادركااه لمعناااه كاااناات العبااادة من الخلق لأسمااائااه 

 أسماءه ريرهتعالى لأن صاافاته و لو أن ذل  كذل  لكان المعبود الموحد رير الله و وصاافاته دون معناه ّ 
 (1). 

 نظرة العلماء تجاه الةر. ي  الصفات.

معا  التوحيد والةاااار. ي  الأسماء والصاااافاتّ وقد أبانه العلماء ي   حدد إمامنا الرضاااا 
 جانبين: 

جانب القدم والحدوث والذي يساااااامى ببحث الصاااااافات الكماليةّ ف نلإ الله تعالى له  الأول:
صافات تدلل على كمال ذاته وعظم شافينه كالعلم والقدرة والحياء وله صفات تدلل على فعله المتقنّ 

 وصفات العلم تتغاير مع صفات الذات لله تعالى. 

صاااااادر  -صاااااافات الجلال. وهذا تقساااااايم يتبناه أحد كبار علمائنا من الفلاساااااافة  الثاني:
حيث ذكر أنلإ هنا. صااااافات جلالية ينُزه الباري تعالى عن الاتصااااااف بهاّ وصااااافات  الّ  -المتفيلهين

تساااب  على ذاته المقدساااة لتدلل على وجود الذات وليسااات على الإحاطة بالذات هعنى أنلإ صااافات 
ولا تدلل على كنه وجوده أي أنلإ من يعرف الذات بالصاااافة لا يمكن أن يدر. كنه ذاته لا تحي  بذاته 

ي أيي دللهيهللهم  ويميا خيل فيهُم  ويلاي يحللهيطوُني بللههلله علله الذات للحق تعالىّ قال جل شاااافينه: ا ّ (11٠طه:) ل مًايايع ليمُ ميا بايين 
 ه.بر طريق أسمائه وصفاتأي أنلإ الذات المقدسة لا يحاط بها علماً من أي طريق من الطرق حع ع
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 معيار التوحيد والشرك في الأسماء والصفات.

الميزان والمعيار ي  فهم التوحيد والةاااار. ي  أسماء الحق وصاااافاته عبر  بينلإ الإمام الرضااااا 
من خلال النقاط  الطريق الذي رسمه القرآن الكريم وأوضاااااااااااحه أجداده الأئمة من أهل البيت 

 التالية: 

 بين الصفة والاسم والحد وبين الذات.الأولى: التفريق 

هكاااطبااة عمران الصااااااااااااابكّ فقااال لااه: اواعلم أنااه لا تكون صااااااااااافااة لغير  باادأ الإمااام 
موصااوف ّ أي أنلإ الصاافة تسااب  على الموصااوف سااواءً كان الموصااوف ذاهً أو عرضاااً من الأعراضّ 

ّ بد أن تدلل على ماولا اسااااام لغير معنى ّ كذل  الأسماء ساااااواء كانت للحق تعالى أو للكلق لا عان 
: اولا حد لغير محدود ّ إذلله الحدود تبين ما حُدد بهاّ وعندما نضاااع حداً فهو يدل على ثم قال 

يريد أن يبين بأنلإ الأسماء لا تكون حدوداً للذات المقدسااااااااةّ إذ  يسااااااااتحيل أن  المحدودّ والإمام 
جوده الحقّ  حدلإ لذاته تعالىّ فهي و تكون أسماء الله وصااااااااافاته جل وعلا دالة على تحديد ذاته لأنه لا

ووجوده لا حدلإ لهّ وقد عبر الفلاساااافة والحكماء عن ذل  بأنلإ الذات المقدسااااة وراء ما لا يتناهى ها 
لا يتناااهى أي لا حاادود لااذاتااهّ وأسماااؤه تاادلاال فق  على وجوده وعلى كمااال وجوده دون أن تكون 

د ذات كفيسماء الخلق وصااااااافاتهم ي  كوها تحدأسماء الذات المقدساااااااة أو الصااااااافات ال  تساااااااب  على ال
 ذواتهم وصفاتهم لأنلإ الله تعالى منزه عن ذل .

 الثانية: دلالة الأسماء والصفات على الكمال.

: اوالصاااااااافات والأسماء كلها تدل على الكمال ّ أي أنلإ الكمال للحق تعالىّ ثم قال 
ءّ كما ة ها عداهاّ لا يعزب عنها علم شاااااااايوعندما نطلق على الله أنه عا ّ فذل  يعني أنلإ ذاته عالم

َِ }بُين ذلا  ي  تفساااااااااااير العلم ي  قولاه تعاالى:  مْ  مُوَ وَهَعْلَ َُ  ِنًَ  مِ نِ ََ هَعْلَ مُ بْ َهَْ ََ  ن َِ نَنَُم    وَعن

َََ  ن ب َ  َََُ  وَََ حًََََ ل فني  ملمِ مِ ب وَاَقَََ ل ِنًَ هَعْلَ نِ ومرم  َََََََْ اْضن وَََ فني بْ ََا ن وَبْ ََحْان وََََِ   قَ

َنهبل  يِ لِ  نَ ََ  لِ وَََ هََ َن ل ِنًَ فني  ّ وكذا الحال ي  الآيات الكثيرة ال  تحدثت عن (59الأنعاام:){اَرَْ
اتصااااااااف الذات بالعلم والقدرة والإحاطة والقيومية دون أن تدل هذه الصااااااافات وتل  الأسماء على 

: اكلها تدل على الكمال ّ والكمال لا يدل على تحادياد الاذات المقادساااااااااااةّ لذا قال الإمام 
التحديدّ بل يدلل على نفيه عن الذات المقدساااة. لأننا  د أنلإ بعض الأسماء والصااافات ال  يةاااتر. 
فيها الحق والخلق تدلل على الوجودّ وتةااااااير إلى أنلإ الذات المقدسااااااة تتصااااااف بهّ ولكن وجود الحق 



الى كمال مطلق لا يُحد بةيءّ وأما وجود خلقه فهو محدود يُتلف عن وجود الخلقّ إذ  أنلإ وجوده تع
بالزمان والمكان ورير ذل . والإمام عليه السااااااااالام قال: اكلها تدل على الكمال والوجود ولا تدل 
على الإحااطاة كماا تادل على الحادود ّ أي أنلإ بعض الصااااااااااافاات تدلل على الوجود ولكنها لا تدلل 

وجود الذات المقدسااةّ وأما وجود المكلوقات خصااوصاااً المادية على الإحاطة بالذاتّ كدلالتها على 
ي  أنلإ بعض الموجودات تتصااف بالتربيعّ  الذي يعُرف بالأشااكال الهندسااية كما أوضااحه الإمام 

 وبعضها يتصف بالتدوير أو التثليثّ أو بالأشكال الأخرى فلا يمكن أن تطلق على ذاته المقدسة.

 دراك الله تعالى.الثالثة: التأكيد على استحالة إ

: الأنلإ الله عز وجل وتقدس تدر. معرفته بالصااااااافات والأسماء  ّ أيّ أنلإ كنه ثم قال  
ون دالذات لا يدر.ّ ولا بد هنا من إيضاااال أمر هام هو أننا نتعرف على الحق تعالى بأسمائه وصااافاته 

فضلًا  محمد إدرا. وإحاطة بكنه ذاتهّ لاساتحالة ذل  على الخلق حع على سايدهم وأفضالهم 
: ا  يطلع العقول على تحديد صاافته   أي عن سااائر الأنبياء والرساالّ قال إمامنا أمير المؤمنين 

ّ 1أنه حجب العقول عن إدرا. حقانية صفاته ال  تبين كنه وجوده ا و  يحجبها عن واجب معرفته 
الخلق على ذاتاه المقادساااااااااااة عبر أسماائه وصااااااااااافاته دون أن يحاط بكنه الذات علماًّ لذا قال  فيتعرف

الإمام: الأن الله عز وجل وتقدس تدر. معرفته بالصااااااااافات والأسماء ولا تدر. بالتحديد فليس ينُزل 
ّ أي  ن لا ننُزل صااااااااافاته وأسمائه على ذاته المقدساااااااااة هعنى أن  عل تل  (2)بالله شااااااااايء من ذل  

 الصااااااااااافاة هي المحيطاة بالاذاتّ لأنلإ الااذات لا يحااط بهااا علمااًّ كمااا قاال الحق تعااالىّ ثم أفااض  
بقوله: افليس ينُزل بالله شااااايء من ذل  حع يعرفه خلقه معرفتهم لأنفسااااااهم ّ لأنلإ الله لا يمكن أن 

نفساا  و  يحي  الإنسااان به علماً ك حاطة الإنسااان بعلمه بنفسااهّ أي كما أن  لا تحي  بنفساا  علماً 
دالة على وجود. وأنت تعرف نفسااا  بنفسااا  كذل  معرفت  بالحق تعالى معرفة تدُلل على الوجود 

 وعلى كمال الوجود دون الإحاطة ال  تدلل على التحديد. 
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،  قال 241هذه العبارة واردة في نص  تحف العقول لابن شعبة الحراني ص ( فليس ينُزل بالله شيء من ذلك) -4

الامام عليه السلام: )فليس ينزل بالله شئ من ذلك حتى يعرفه خلقه معرفتهم لأنفسهم ، ولو كانت صفاته لا تدل 
بود الواحد غير كان المععليه وأسماؤه لا تدعو إليه لكانت العبادة من الخلق لاسمائه وصفاته دون معناه ولو كان كذلك ل

 الله لان صفاته غيره(.



   الثالثة: العبادة لله لا للأسماء والصفات.

اولو كاانات صااااااااااافااتاه لا تادل عليه وأسماؤه لا تدعو إليه لكانت العبادة من  : ثم بينلإ 
الخلق لأسمائه وصااااااااافاته ّ هذا محل الةااااااااااهد ي  بحثنا الذي نريد أن ُ دد به ميعلماً من معا  التوحيد 
والةاااااار. ي  الأسماء والصاااااافاتّ لأنلإ الإمام يؤكد على أنلإ الأسماء والصاااااافات لو   تكن مةاااااايرة إلى  

ودهّ ف نلإ ذل  سااايؤدي إلى أن نعبد هذه الأسماء والصااافات ال  هي رير الذات المقدساااةّ كمال وج
ومعناه الةار. ي  العبادة. وعليه ف ننا لا نعبد أسماءه وصافاته وإنما نعبده تعالىّ وأسماؤه وصفاته تدلل 

ائه سم: افلو كانت صاااافاته جل ثناؤه لا تدل عليه وأعلى وجوده وكمال وجوده تعالىّ لذا قال 
لا تادعو إلياه لكااانات العباادة من الخلق لأسماائاه وصااااااااااافاااتاه دون معناااهّ ولو كاان ذلا  كاذلا  لكااان 
المعبود الموحد رير الله تعالى ّ أي أنلإ الخلق لا يعبدون الحق تعالى حينبذ وإنما يعبدون أسماءً وصااااااافاهً 

 اهى.لا تدلل على وجوده الذي عبرل عنه بأنه وراء ما لا يتناهى ها لا يتن

 الجمع بين آيات كمال الله وآيات نفي الإحاطة به.

بم }قاال الله تعالى:  َِ مُوَ ب اًحْ َُ نَ ن  نِ وَب شًَََََََ مْ بْ َهَْ مُوَ عَ  ن  ًَ ََ ِن هََ ِن ي  مُوَ بلًلَّم ب ذًن

مْ  ه ّ أوردت الآية أسماءً وصاااااااافات متعددة تدلل على وجوده وكمال وجودهّ وقُرللهنت (22الحةااااااار:){ب اًحن
هن }ه الآيات بآيات أخرىّ كقولااه تعااالى: هااذ هرموبَ َََن ََ همحن ْْ وَ مُ ْْ وََََِ  هَلََْ نُ ه نن مْ َََِ  َهَْبَ َهَََْ هَعْلَ

يِ  لْ ّ والجمع بين الآيات الدالة على كماله المطلق واتصااااااااااافه بأسمائه وصاااااااااافاته ال  تدلل (11٠طه:){عن
على وجوده الحق وعلى كمااال الوجود الااذي لا يحااد وبين الآيات ال  تؤكااد على أنااه تعااالى لا يااُدر. 

ي  هذه الروايةّ ويوضاااااااااح المعنى الدقيق ي  كلام  ولا يُحاط به علماًّ يوصااااااااال إلى ما قاله الإمام 
 .(1): ا  يطلع العقول على تحديد صفته و  يحجبها عن واجب معرفته إمامنا أمير المؤمنين 

 الفصل الثاني: المعارف النبوية

  :السُننة الصحيحة المطلب الأول 
 

 

                                                           
 .1٧12ص 4ميزان الحكمة للريشهري ج -1



 القسم الأول: السُنلإة بين مُقومات الحف  وعقبات التدوين.

 

ولُ فَخُذُوهُ وَمَا آتََاكُمُ}  قال الله تعالى في القرآن الكريم: ُْْْ  صــــــــــــدق الله العلي  ( 7{)الحشْْْر:الرَّس

العظيم. 

 قبل البدء نبين مقدمات هامة لها ارتباط وثيق بالبحث الذي سنتناوله حول السنة الشريفة:  

 الأولى: أ ية الوحدة بين المسلمين
م، ما لالا يخفى على المتتبع للأحداث التاريخية التي عايشـــــــــها الأئمة من أهل البيت عليهم الســـــــــ

تعرضــــــــــــــوا لــه من الظلم الفــادح ، والانتهــاك للحقوق والتعــدي على الحرمــات، وعــدم الانضــــــــــــــبــاط تحــت 
رعية والقوانين، التي أتََتْ من النهبي صـــــــلهى الله عليه وآله وســـــــلهم ، وصـــــــرهحت بها آي القرآن  التكاليف الشـــــــه

 تركيزاً كبيراً على أهممّيــــة الوحــــدة بينمن كــــل ذلــــك فــــإن الأئمــــة من أهــــل البيــــت ركهزوا  مالكريم ، وبالرغ
دت مع وجود الاختلاف بين طوائفها  المســــــلمين، ويعود الســــــبب في ذلك إلى أنّ الأمة الإســــــلامية إذا اتحه
وأفرادها، فإنّ وحدتها كفيلة بإرجاع الحق إلى نصــــابه، وســــوف تقضــــي على عوامل كثيرة من التشــــنجات، 

قدس، متأملاً ليصـــل إلى الفهم الســـليم والواقعي لما يريده الشـــارع الم التي بزوالها يســـتطيع الإنســـان أن يقف
لذا نجد عشــرات الروايات التي وردت بحكم ثانوي تركز على أهمية حضــور صــلاة الجماعة مع أبناء العامة، 
ن إرغم عدم توافر الشـرائط الشرعية، لأنهنا نشترط في إمام الجماعة العدالة، وهم لا يشترطونها، ومع ذلك ف

لاة خلف غير المنضـــــــوي تحت مذهب أهل البيت عليهم الســـــــلام، بل  الأئمة عليهم الســـــــلام أجازوا الصـــــــه
وا الشــــيعة وأتباع أهل البيت عليهم الســــلام على عيادة  شــــجعوا على ذلك، كما أنهم عليهم الســــلام حَضــــ 

قاً من قوله لناس انطلاالمريض منهم، وعلى حضــــــــور الجنائز لهم، وعلى التعامل الأخلاقي الفذ مع مختلف ا

نْاً{ :تعــالى هــذه قواعــد وثوابــت ركز عليهــا الأئمــة من أهــل البيــت عليهم ، (٧4)البقرة:}وَقُولُواْ للِنَّْْاسِ حسُْْْْْ

 السلام. 

 الثانية: إنلإ الحق هو المنتصر مهما طال الصراع
وامر لأ رغم أن الواقع الســــــياســــــي بكل ما يمتلكه من قوةٍ في الإعلام والتخطيط وعدم الانضــــــباط

الشـــارع المقدس،كان يصـــب  في غير صـــالأ مدرســـة أهل البيت عليهم الســـلام، إلاه أنهم،كانوا ينطلقون من 
مبدأ حضـــــاري، وهو أن كلمة الله هي العليا، هذا الواقع الحضـــــاري هو الذي ركز عليه القرآن الكريم بقوله 



 (،  53عَ أَمَّن لاَّ يهَِْدِّيَ إِلاَّ أَن يهُْْْدَى فَمَْْا لَكُمْ كيَْفَ تَحْكُمُونَ{)يونس:}أَفَمَن يهَْْْدِي إِلَى الْحَقِّ أَحَقُّ أَن يتَُّبَتعــالى: 

أي أن الأئمة عليهم الســــــلام انطلقوا من خلال أن الحق له من الوضــــــوح ما هو كفيل بإيصــــــال الإنســــــان 

لِي{}كَتبََ اللَّهُ لاَغلْبَِنَّ بفطرته الســـــليمة إليه ولو بعد حين، قال الله تعالى:  (، وهذه 41ادلة:)المجأَنَا وَرُسُْْ

نّة كونية( ورغم أنّ  الكتـابـة في كل الكتب الســــــــــــــماوية، وليس في القرآن الكريم فقط أي )أنها قانون وســــــــــــــُ
الجبابرة والفراعنة والظهالمين تحد وا مســـــار الر ســـــل والأنبياء إلاه أن الحق، كانت له الغلبة ولو بعد حين، ونحن 

 نتساءل: 

وأين فرعون من موســــــــى عليه الســــــــلام؟  وأين الجبابرة والأكاســــــــرة ؟ مرود من إبراهيم عليه الســــــــلامأين الن
 والقياصرة من دعوات الأنبياء والرسل؟!

إذن كـانـت تلـك الدعوات تمثل الإضــــــــــــــاءة والنبراس الذي يَـهْتَدي به المهتدون، في تلك الظلُُمات الحالكة 
ضـــلمّل والتعدمّ 

ُ
ن ي على كل المقدهســـات التي صـــدع بها الأنبياء والرســـل، وهذا دَيْدَ من التشـــكيك والإعلام الم

 ) ساااايبقى الصااااراع بين الحق وبين ما يضاااااده إلى أن تقومالناس إلى أن يرث الله الأرض ومن عليها، أي 
نهة القيامة ( نَن الله تعالى في الخلق والكون،  من، هذه ســــــــــُ مســــــــــألة  تشــــــــــير إليها الآيات التي وردت فيســــــــــُ

بَ النَّاسُ أَن يُتْرَكُوا أَن يَقَُولُوا آمَنَّا وَهُمْ لاَ يُفتَْنُونَ{ لاء قال الله تعالى:الابت (، قال 4)العنكبوت:}الم *  أَحسَِْْْْ

ولو أن الحق خلص من لبس الباطل لانقطعت عنه ألســــــن المعاندين )) إمامنا أمير المؤمنين عليه الســــــلام: 
ان، فهنالك يســــــتولي الشــــــيطان على أوليائه وينجو ولكن يؤخذ من هذا ضــــــغث ومن هذا ضــــــغث فيمزج

 ، فالابتلاء مبدأ  عام وغاية في الأهمية.  (1)((الذين سبقت لهم من الله الحسنى

نّة يعمق ترابط المســــــــــلمين فيما بينهم، من خلال الحوار  ومن هاتين المقدمتين يتضـــــــــح أن البحث في الســـــــــُ
نّة الصـــــــحيحة، التي يجب اتباعها،لأنها الحق،الذي  الموضـــــــوعي القائم على الدليل، الذي يوصـــــــل إلى الســـــــُ

 يهُتدى به.          

 الثالثة: التكصص والبحث ي  السنة

مســــــــــــــألة في غاية الأهمية، هي أن بعض الأبحاث بالرغم من وضــــــــــــــوحها في ينبغي أن نلتفت إلى 
بْر حقيقتها والإحاطة بكل  الظاهر إلا أنها تبقى رعة لكل وارد، لأن الوصــــــــول إلى كُنْهمها وســــــــَ ليســــــــت شــــــــُ
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نّة، وأن  حيثياتها يحتاج إلى التخصــــص، ولا يمكن للإنســــان غير المتخصــــص أن يصــــل إلى عمق محتوى الســــُ
كُنْههــا، وهــذا مُشـــــــــــــــاهــد في كــل علم من العلوم، وإذا كــان الأمر كــذلــك، فــإن فهم الكتــاب يفهم حقيقــة  

نهة يحتاج إلى تخصــــــــــــص، ولذا فإن الثقافة العامة لا تكفي لجعل المثقف على دراية وإحاطة بفهم ما  والســــــــــــُ
آله وسلهم والأئمة من و يريده الله من آي القرآن الكريم، ولا تكفي أيضـاً لفهم ما يريده النبي صلهى الله عليه 

أهل البيت عليهم الســـــــــــــلام مما جاء عنهم ومنهم من الروايات، وقد أشـــــــــــــارت مجموعة من الأحاديث إلى 
ر الله عبدا سمع ))نضــــه ذلك، نشـــير إلى بعضـــها، منها ما ورد عن النبي صــــلى الله عليه وآله وســـلم في قوله: 

لى من هو به حامل فقهٍ غير فقيه، ورُبه حامل فقهٍ إمقالتي فوعاها، وحفظها وبلهغها من لِ يســــــــــــــمعها، فرُ 
، أي أنه يمكن للإنســـــــان أن يســـــــمع الكلام، لكنه لا يدرك المراد منه، ويظن أنه يعرف الحق (1)أفقه منه((

ولكنه بمنأى عنه بمراتب، لذا بيّن النبي صـــــــلهى الله عليه وآله وســـــــلهم: أنّ له جزءاً من الدراية والفهم، ولكنه 
بلّغ هذا الحديث إلى غيره ســـيفهم غيره ما هو أفضـــل وأحســـن، والنبي صـــلهى الله عليه وآله وســـلهم يدعو لو 

لــه بنضـــــــــــــــارة الوجــه والُحســــــــــــــن، وورد عن الأئمــة عليهم الســــــــــــــلام: لا يكون الفقيــه فقيهــاً حتى يفهم لحَْنَ  
م الإحاطة المرتضـــــــاة منه، أي )لا يصـــــــل الإنســـــــان إلى مســـــــتوى العمق الفقهي الذي يُـؤَهله إلى (4)كلامنا

 أنّ الأحاديث ليســــــت على عليهم الســــــلام، حتى يفهم لحن كلامهم(، ونشــــــير هنا إلى مســــــألة هامة، هي
نهة لها  مســـــتوى واحد من الوضـــــوح، إذ فيها الخاص والعام والمطلق والمقيد، بل في بعض الأحاديث أن الســـــُ

هَا نَأْتِ بِخَيْرٍ مِّنهَْا أَوْ مِثلْهَِا أَلَمْ تَعْلَمْ أَنَّ اللّهَ }مَا نَنسَْْ ْ مِنْ  ناســخ ومنســو ، ويصــدق ذلك قوله تعالى آيَةٍ أَوْ نُنسِْْ

يْءٍ قَْْدِيرٌ{ يعني إذا كــان للقرآن ناســــــــــــــخ ومنســــــــــــــو  فبعض مــا جــاء من  (،101)البقرة:علََىَ كُْْلِّ شَْْْْ

ماءنا د علالأحاديث الذي يفســــــر المنســــــو  يغاير ما جاء من الأحاديث، الذي يفســــــر الناســــــخ، ولهذا تج
ومراجعنا يمكثون في الحوزات العلمية ما يقرب من ســــبعين ســــنة من البحث في هذه التخصــــصــــات ليصــــل 

ذه مقدمة ه الأقرب في فهم أحكام الشـــارع المقدس،  والعمق الذي يوصـــل إلى بعضـــهم إلى الفهم الســـديد
لها ربط بما أرُيد أن أنُبه عليه في ســـــــــلســـــــــلة من الحلقات والكلمات التي هي إضـــــــــاءة إن شـــــــــاء الله لبعض 

 الأبحاث العميقة في السُنّة.

      البحث الأول: تعريف السُننة .
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( () وسائل الشيعة للحر العاملي ج  (434–434ص 16القول، وهو قول الله : )وَلتَـَعْرمفَـنـههُمْ فيم لحَْنم الْقَوْلم



 هي قول المعصوم أو فعله أو تقريره . السُننة:

نقل  عليه وآله وســـــلم، أو الإمام من أهل البيت، فيفهو أن يتحدث النبي صـــــلهى الله : ففيما قول المعصااااوم
 الرواة الثقاة قوله إلى غيرهم، بنقل معتبر تتوافر فيه الضوابط الشرعية.

 فهو كل ما يصدر منه فيما يرتبط بالأحكام وغيرها، كالوضوء مثلًا، ثم ينقله الرواة.: فعلهوأما 

: فهو ســــــــــــــكوته عن فعل من الأفعال صــــــــــــــدر من بعض الناس، واطلع عليه ولِ ينه عنه، وهذا تقريرهوأما 
 التصرف يعبر عن قبوله ورضاه عما حدث. 

 البحث الثاني: منع تدوين السُننة .

نهة في الرتبة الثانية أهميةً بعد القرآن الكريم،  ُســـــــــلهمات التي لا يعتريها الشـــــــــك،كون الســـــــــُ
إنّ من الم

زُلال الـذي يســــــــــــــتقي المســــــــــــــلم منـه كـل مـا يرتبط بدينه ودنياه، ولذا وجب الحرص والمحافظة على والمنبع ال
نهة، وأول خطوة يجب القيام بها في هذا المجال، هو كتابتها وتســـــجيلها، حتى لا تصـــــلها أيدي العابثين  الســـــُ

 والمحرفين .     

نهة، بعقبات كأدا - عليه وآله بعد وفاة النبي صــــلى الله –ومن هنا ابُْـتُلميَت الأمة الإســــلامية  ء في كتابة الســــُ
نهة، على أســاس أنّ تدوينها يوجب خلطها بالقرآن،  وذلك نتيجة لتصــدي بعض الصــحابة لمنع تدوين الســُ

 وركهزوا على مسألة حَسْبُـنَا كتاب الله، فمنعوا من تدوين السُنهة.

نهة مباشـــــر ولهذا لا يوجد في الطوائف الإســـــلامية طائفة من المســـــلمين ة عن  تدعي أنها كتبت الســـــُ
النهبي صـلهى الله عليه وآله وسلهم وعن أهل البيت عليهم السلام إلاه أتباع أهل البيت، الذين كانت طريقتهم 
هذه اقتفاءً واتباعاً للأئمة المعصـومين عليهم السـلام، وعلى رأسهم الإمام أمير المؤمنين عليه السلام، الذي 

أن النهبي صـــــــلهى الله  (،14)الحاقة:}وتََعيَِهَا أُذُنٌ وَاعِيَةٌ{الروايات التي تفُســـــــر قوله تعالى  نقرأ في عشـــــــرات

عليه وآله وســلهم، ســأل الله أن يجعل تلك الأذُن الواعية هي أذُن مولانا أمير المؤمنين عليه الســلام، وبالرغم 
من ذلك كان يدُومّن جميع ما يصـــــــدر عن النبي صـــــــلهى الله عليه وآله وســـــــلهم، ولِ يكن عليه الســـــــلام وحده 

بن  ون، ولكنّه بعد حَظْرم التدوين توقفوا، ومنهم عبد الله بن عمرويُـدومّن، بـل كـان بعض الصــــــــــــــحـابة يدُومّن
حابة وقالوا له:  العاص الذي كان يدُومّن ما يصـــدر عن النهبي صـــلهى الله عليه وآله وســـلهم، فجاءه بعض الصـــه

ضــــب غتكتب كل شــــيء سَمعْتَه من رســــول الله صــــلهى الله عليه وآله وســــلهم، ورســــول الله بشــــر، يتكلم في ال
والرضا، )قال عبد الله ( فأمسكت عن الكتابة، فذكرت ذلك لرسول الله صلهى الله عليه وآله وسلهم، فأومأ 



أي أنّ الذي يصـــدر ، (1)إلى فيه )يعني فمه ( وقال : اكتب فو الذي نفســـي بيده ما خرج منه إلا الحق ((
ب، وهو الذي يصـــــدر منه في حالة الغضـــــمن النبي صـــــلهى الله عليه وآله وســـــلهم في حالة الرضـــــا هو نفســـــه 
ا ينَطمقُ عَنم الْهوََى  إمنْ هُوَ الحق، ويشــــــــــــــير إليـــه مـــا جـــاء في القرآن الكريم في قولـــه تعـــالى:  إملَا وَحْي   ))وَمـــَ

نهة ومضــــمونها وتداولها بين المســــلمين،  .(2-4)النجم:يوُحَى(( نّة أثهر في محتوى الســــُ وهذا الحظر من تدوين الســــُ
نهة إلاه بعد ما يقرب من قرن من وفاة  ولذلك لِ ند أبناء النهبي صــــــــــــلهى الله عليه وآله وســــــــــــلهم عتكتب الســــــــــــُ

العامهة، ولذلك تجدون في مصــادر المســلمين عامة أنّ هذا الحكم أو الحديث موجود في صــحيفة علي عليه 
نهة التيالســلام، أي ) دُومّن بشـــكل مباشـــر عن النهبي صـــلهى الله عليه وآله وســـلهم لِ تدُوهن إلاه بعد  (، فإذاً الســـُ

يَ منها وكم أُضــــــــــــــيف عليها وكم تلاعب بها المتلاعبون تبعاً مـا يقرب من قرن ) مائة ســــــــــــــنة (،   كم نُســــــــــــــم
يُصــــــــــرح أنه انتخب صــــــــــحيحه وهو مجموعة من  للأغراض والمصــــــــــالأ الشــــــــــخصــــــــــية، ويكفينا أن البخاري

منها لا يبلغ إلاه أربعة آلاف حديث، انتخبها من ســــــتمائة ألف الأحاديث المعدودة التي إذا حذفنا المكرر 
يعني إنّ البقية من هذا الكم الهائل من الأحاديث، قد تلاعب بها المتلاعبون، وأُضـــــــــيف إليه من  حديث،

قمبَل أصــــــحاب الظلمة والســـــــلاطين، فاختلط الغث بالســـــــمين، لذا كانت حاجتنا للأخصـــــــائي الذي يعي 
نهة، تفصــــــيلات وحيثيات أخُر ســــــأتعرض لها إن شــــــاء الله في الأبحاث القادمة، لُأســــــلط  وهناك عمق الســــــُ

 الضوء على بعض من يدهعي معرفة بالسُنهة وهو أبعد ما يكون عنها.

 

 القسم الثاني : اختلاف السُنلإة بين مدرس  أهل البيت عليهم السلام والخلفاء.

 

ولُ   قال الله تعالى:  صـــــدق الله العلي   (7فَخُذُوهُ وَمَا نَهَاكُمْ عَنْهُ فَانتَهُوا{)الحشْْر:}وَمَا آتَاكُمُ الرَّسُْْ

العظيم. 

 

نهة، وهي قول المعصـــوم وفعله وتقريره، وقد كلهفنا الشـــارع  اســـتعرضـــنا في البحث الســـابق معنى الســـُ
 بها. لعبر الآيات القرآنية والأحاديث الواردة عن النبي وأهل البيت عليهم السلام بإتباعها والعم
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 وننبمّه على عدة نقاط: 

 الأولى: انقسام الصحابة إلى اتجاهين .

ابة كُل ما بل يعتني بالتدوين، وكت كان لا يعبأ ولا يعتني بالمنع الصــــــــــــادر من الشـــــــــــــيخين،  الأول:   
يصـــدر عن النهبي صـــلهى الله عليه وآله وســـلهم، وعلى رأس هؤلاء الصـــحابة الإمام أمير المؤمنين عليه الســـلام 

نهة، ومنهم الصـــــديقة الزهراء عليها الســـــلام ، ومعاذ بن  م،كما أنه غير الإما عليه الســــلام ،كان يدُون الســـــُ
عبد الله بن مســـــــــــــعود، وأنس بن مالك، وأبو ســــــــــــــعيد الخدري، وأبو ذر الغفاري، جبل، وأُبَي بن كعب، و 

 وغيرهم. 

 امتنع من تدوين السُنهة ورأى أن ذلك يوجب اختلاطها بآي القرآن الكريم.                الثناني:

   الثانية : هريو تدوين السُننة.

نهة في مدرســـــــــــة الخلفاء في عهد عمر بن عب ب من دالعزيز، أي بعد أنّ مره ما يقر بدأ تدوين الســـــــــــُ
نهة، كانت تُحفظ في الصدور وتعُرف في الأذهان ) الأدمغة (،  قرن وبالتحديد أربعة وتسـعون سـنة على السـُ

إذا كان مقداره كماً هائلاً لا يســـــــتطاع  –خصـــــــوصـــــــاً   -ومن المعلوم في الدراســـــــات الحديثة أنّ ما يُحفظ 
يان كالطبيعة الثانية للإنســـان. لذلك فإنه بعد مُضـــي مائة ســـنة ضـــاعت أو حفظ معانيه الدقيقة لأنه النســـ

نهة، كذلك هناك اسـتغلا صلهى  سـيء لعدم وجود التدوين أشار إليه النهبي لنسـيت تفاصـيل ودقائق من السـُ
ذَبَ )الله عليــه وآلــه وســــــــــــــلهم لمهــا نممُيَ إلى سمعــه أنه بعض النــاس يتعمــدون الكــذب عليــه فقــال:  عليه  )من كــَ

أي أنه )ص( كان يُحذر من الكذب عليه وذلك يعني أنه الكذب بدأ  (1)متعمـداً فليتبوأ مقعـدَهُ من النـهار((
بشـــكل تدريجي في زمنه صـــلهى الله عليه وآله وســـلهم، ثمه تنامى نموًّا مُطرّداً، ويمكن أن نعطي مثالاً على ذلك 

طرّد: فإنّ كتاب البخاري من الصـــحاح عند العامة إذا حذفنا مكرراته نجد أنه صـــحيحه لا
ُ
يتجاوز  النمو الم

أربعة آلاف حديث، فقد قال: إنهه نقل الصـــــــــحيح من أحاديث تربو على ســـــــــتمائة ألف حديث، أي أنّ 
ا مكذوبة على النهبي صــلهى الله عليه وآله وســلهم، والكذب هناك   كماً هائلاً من الأحاديث رأى البخاري أنهه

 مدرســـة ســـة الخلفاء بل تعداها إلىومتفشـــية لدى بعض أصـــحاب المصـــالأ، ولا يختص ذلك بمدر سمة بارزة 
الإمامية، ففيها محدثين من أصـــــــــحاب المصـــــــــالأ يتعمدون الكذب على أئمة أهل البيت عليهم الســــــــــلام، 

 وحذهر الأئمة عليهم السلام من اعتماد أحاديثهم.
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 الأئمة يُتارون من يحمل السُنلإة الصحيحة :

تقمن أي أنّ ما يصـــــــدر عن أهلأشـــــــار الأئمة عليهم الســـــــلام إلى أهمية الرجوع إلى الفق
ُ
 يه العالِ الم

 البيت عليهم السلام يؤخذ بطرق خاصة، ونشير هنا إلى حديثين يُجلمّيان هذا المعنى:

يرتبط بأحد أصـــحاب الإمام الصـــادق عليه الســـلام، وهو محمد بن مســـلم الثقفي الطائي  الأول:
قتفين اية، فاتهبع مذهب أهل البيت، وأصــــبح من المالذي كان من كبار علماء العامة، ثم مَنه الله عليه بالهد

شّّّّّّّ   بلآثارهم ومن الفقهاء الكبار العارفين بما صـــــــدر عنهم عليهم الســـــــلام، قال الإمام عليه الســـــــلام: )
ُر ب  نّّع بن ماّّجليُّّ الاّصير لنبل ب ّّّّّّّّّّّّّّّي  بن ليّّ  البخت   الم اع ر  المخبتين بّّجلّةّّ 

ع بن م،ّّّّّّّّّّّّّّّصجر ل  ا نر ن  اُّّّ ةّبّّّج  ن مةّّّ ج  الله عصى حلالّّّح لح امّّّحر لل       لمحمّّّ 
، يوضــح الإمام عليه الســـلام الدور الكبير لهؤلاء الرواة وأنه لولاهم (1)(اةقطات آثج  الةبل ن لاةع ،ّّت

 لما وصلت السنة الصحيحة إلى الناس.

 إنا لا نعد الرجل فقيها حتى يعرف لحن القولقول الإمام الباقر عليه السلام: )الثناني: 

 أي لا يصــــــــــــــــل إلى عُمق هـــذا الكلام إلا (4)( (عرفنهم في لحن القولتول)وهو قول الله :  ،
 .المتخصص في فهم ما صدر عن أهل البيت عليهم السلام

 الثالثة: مسفيلة الاختلاف ي  الحديث والمحدثين ي  مدرسة الخلفاء .

لفاء بطرح بعض الخ في البدء نمهد للاختلاف في الحديث والمحدثين باقتضــــــاب يســــــير في مدرســــــة
 النماذج على ذلك:

ابن معين من أكابر الفقهاء والعلماء عند العامة، خَدَأَ هو وأحمد بن صـــــــالأ في الإمام الأول : 
. انظروا! بعض أكابر العامة، يخدشــــــــــــون في إمام من أئمة (4)الشــــــــــــافعي وقالا: هو ليس بثقة ، ضــــــــــــعيف

 بار في الحديث . المذاهب الإسلامية، ويسمونه بالضعف، وعدم الاعت
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، وهم مسســــة وثلاثون (1)ذكر الخطيب البغدادي أسماء الذين رد وا على الإمام أبي حنيفة الثاني : 
رجلاً من الأكابر رد وا على الإمام أبي حنيفة، ورأوا أنه من الضعفاء وغير المعتبرين، وهو من أئمة المذاهب 

افعي: ما يظهر من أن البخاري عده أبا حنيفة من الإســــــــلامية، قال الرازي في رســــــــالة ترجيح مذهب الشــــــــ
 الضعفاء . 

قال الســـبكي في طبقاته: أنه أبا علي الكرابيســـي وهو من الأئمة الأكابر كان يقدح في  الثالث :
، وقـال العراقي وهو من أكـابر المحدثين وإمام في الحديث وهو شــــــــــــــيخ (4)الإمـام أحمـد، ويرى عـدم اعتبـاره 

 .   (4)ابن حنبل ومسنده أي ) المحدمّث والحديث ( مقدوح فيهمالابن حجر: إنه 

، وذكر هذا أيضــــــــــــــاً في (2)ذكر الخطيـب في تاريخه عدة أسماء خدشــــــــــــــوا في الإمام مالك الرابع :
 ، هذا بالنسبة لأبناء العامة.6، وكذلك في طبقات الشافعية(1)تهذيب الكمال

 ة أهل البيت:الرابعة: الاختلاف ي  الحديث والمحدثين ي  مدرس

عندما نأتي إلى الاختلاف في الحديث والمحدثين في مدرســـة أهل البيت، لابدُه أنْ ننظر إلى مســـألة 
في غاية الأهمية، وهي أنه الاتجاه الســياســي آنذاك كان ضــد مدرســة أهل البيت عليهم الســلام، التي يمارس 

م الإباحة تعســــفي، وتكميم الأفواه، وعدعليها الإرهاب بشــــتى صــــوره من التصــــفية الجســــدية، والاعتقال ال
بذكر ما يصـدر عنهم عليهم السلام، بالإضافة إلى ممارسة الدسه والتزوير، فيما صدر من الأحاديث عنهم 

 عليهم السلام، وسأذكر أنماطاً من الإرهاب:

ابن أبي عُمير هو من أصـــــــــــــحاب الإجماع عندنا ويعمل بمراســـــــــــــيله أي الأحاديث التي لا  الأول:
عَناً ، فلا يقول: روى فلان عن فلان عن....عن الإمام ، بل يذكر نص الحديث فقط، يذ  كر ســــــــــــــندا مُعَنـْ

من دون ذكر رواة الحديث، لأنه كان يحفظ الأحاديث ونســيَ كثيراً من المســانيد، بســبب ما تعرض له من 
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ليها خوفاً ء الماء عالســــجن والتعذيب لســــنوات متعددة ، بل وصــــل الأمر أن قامت أخُته بدفن كُتبه وإجرا
 من السلطات آنذاك، وهؤلاء لكونهم من حواري الأئمة عليهم السلام تعرضوا للتنكيل.

كلفت الســلطات بائعي الضــمير بإغداق المال عليهم لاســتعارة بعض الكتب الصــادرة من   الثاني:
لوا علينا لا تقبل: )الأئمة للدسه والتحريف فيها، وقد ذكر ذلك الإمام الصادق عليه السلام، عندما قا

حديثا إلا ما وافق القرآن والسننننننت دو تجدون معد  ننننناهدا من دحاديثنا المتقدمت ، ف ن 

المغيرة بن سنننننننعيد لعند الله دب في ات  دينننننننحا  دبي دحاديأ لم يحدأ بها دبي ، 

فاتقوا الله ولا تقبلوا علينا ما خالف قول ربنا تعالى وسننننت نبينا محمد ينننلى الله عليد 

 .(1)(وآلد

أنه الســلطات اســتغلت إمكانياتها الإعلامية في تضــليل الناس، وحَرفمهم عن النهج القويم  الثالث:
   لأهل البيت عليهم السلام ومحاولة تشويه صورتهم أمام الرأي العام آنذاك.

 التصفية الجسدية. الرابع:

 الطرق ال  مارسها الأئمة للحفال على الحواريين:

عليهم الســـــــــلام إلى الحفاظ على الحواريين من أصـــــــــحابهم، ليتأتى نقل مآثرهم لقد ســـــــــعى الأئمة 
 وفكرهم للأجيال اللاحقة بطرق عدة:

 الأول: ذم الحواريين. 

أي أنّ الإمام يمدح الراوي لخصـــــوص الشـــــيعة فيقول: لولا زُرارة بن أعْيُن ومحمد بن مســـــلم وفلان 
خر، فيســـــأله عن محمد بن مســـــلم أو عن زُرارة أو عن وفلان لُمحيت آثار النبوة، ومع ذلك يأتيه شـــــخص آ

ه للحفاظ على شـــــخصـــــه، بل أنه الإمام في بعض الأحايين  شـــــخص آخر من الرواة، فيضـــــطهر الإمام، لذممّ
مام للذم ولذلك نجد في الروايات تفســــــيراً من الإيلعن بعض الرواة ، كي لا يتعرضــــــوا للتصــــــفية الجســــــدية. 

إنما دعيبك دفاعا مني عنك ، فان الناب والعدو ))ما روي : الصــادر في حق بعض أصــحابه، ك

 .(4)((يسارعون إلى ال من قربناه وحمدناه مااند ب دخال الأذى فيمن نحبد ونقر بد
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عن عبد الله بن زرارة قال : قال لي أبو عبد الله عليه السلام: )اقرأ مني على والدك السلام ، وقل : إنما أعيبك دفاعا 
إلى أن  -إلى كل من قربناه وحمدناه مكانه بإدخال الأذى فيمن نحبه ونقر به  مني عنك ، فان الناس والعدو يسارعون



 الثاني : استعمال التورية . 

تعامل الأئمة عليهم الســـلام في بعض الأحايين بالتوْرمية ، بأن يقصـــد الإمام شـــيئاً ويفهم الســـامع 
إنا لا نعد ) آخر، أي على نحوٍ كنائي يفقهه المتمرس في فهم لحن الكلام، قال الإمام  عليه الســــــــلام:أمراً 

، أي يأتي الراوي فيحـدثــه الإمـام بحـديـث، ويأتي راوٍ آخر ويبين لــه (1)(الرجـل فقيهـا حتى يعرف لحن القول
)أنا ك، بقوله:  يفُســــــــر الإمام ذلالإمام وجهاً آخر في نفس الحكم، ثم يأتي الثالث فيبين له وجهاً آخر، ثمه 

، يتعمد الإمام )ع( الاختلاف في المســــــــــــــائل الفقهية (4)تعمـدت إلقـاء الاختلاف بينكم للحفـاظ عليكم(
للحفاظ على الشـــــــــيعة من الســـــــــلطة الغا ة، حيث ترى الســـــــــلطة أنه أتباع الإمام )ع( ليســـــــــوا على اتجاه 

تأصـــــــلون شـــــــأفتهم، وفي ذلك الزمان لا توجد ديمقراطية واحد، أما إذا كانوا على اتجاه واحد فســــــوف يســـــــ
وحرية صــــحافة، ومنظمات حقوق إنســــان بل في زماننا رغم وجود نحو من الحرية إلاّ أنّ الكبت والإرهاب 
ة بمدرســة أهل البيت )ع(، نظام ســائد في كلمّ أنحاء العالِ،  والتعدمّي على الحقوق خصــوصــاً الحقوق الخاصــه

دون الحق قولاً وفعلاً وســــــــلوكاً، قال  لكونهم يعرفون أنه  )إنّيم : ليه وآلهصــــــــلهى الله عأهل البيت )ع(  يجســــــــمّ
)الحق  مع عليٍ، صـــــــــلهى الله عليه وآله: ، وقال (4)تارك فيكم الثمّقلين ما إنْ تمســـــــــكتم بهما لن تضـــــــــل وا أبدا(

، يــدور معــه حيــث مــا دار( وعلي  مع الحقمّ
، ولو جمعنــا مــا ورد في تبيــان معــاني الــدّين ومفــاهيم القرآن في (2)

مدرسـة أهل البيت )ع( لتجاوز بعشرات المرات ما ورد في مدرسة الخلفاء، ومعنى ذلك أنّ كلامهم يشمل 

                                                           

: وعليك بالصلاة الستة والأربعين ، وعليك بالحج أن تهل بالافراد ، وتنوي الفسخ إذا قدمت مكة فطفت  -قال 
ج مفردا إلى ل بالحوسعيت فسخت ما أهللت به ، وقبلت الحج عمرة ، وأحللت إلى يوم التروية ، ثم استأنف الاهلا

منى ، واشهد المنافع بعرفات والمزدلفة ، فكذلك حج رسول الله  صلى الله عليه وآله ، وهكذا أمر أصحابه أن يفعلوا أن 
يفسخوا ما أهلوا به ويقلبوا الحج عمرة ، وإنما أقام رسول الله صلى الله عليه وآله  على إحرامه لسوق الذي ساق معه ، 

والقارن لا يحل حتى يبلغ الهدي محله ، ومحله النحر بمنى ، فإذا بلغ أحل ، هذا الذي أمرناك به حج  فإن السائق قارن ،
التمتع فألزم ذلك ولا يضيقن صدرك ، والذي أتاك به أبو بصير من صلاة إحدى ومسسين ، والاهلال بالتمتع بالعمرة 

 وتصاريف لذلك ما تسعنا وتسعكم ، ولا يخالف شئ إلى الحج ، وما أمرنا به من أن يهل بالتمتع فلذلك عندنا معان
 من ذلك الحق ولا يضاده والحمد لله رب العالمين(.

 .434ص 16وسائل الشيعة للحر العاملي ج -1
 .44٨-446ص 4بحار الأنوار للمجلسي ج -4

 ائكم(.قائنا وبققال أبو  جعفر عليه السلام لزرارة: ).. ولو اجتمعتم على أمر واحد لقصدكم الناس ولكان أقل لب
 .42ص 4٨وسائل الشيعة للحر العاملي ج -4
 .46٧ص 4٧بحار الأنوار للمجلسي ج -2



شــرقا  ) :أبو جعفر عليه الســلام لســلمة بن كهيل والحكم بن عتيبةجميع جوانب الحياة بحق وصــدق، قال 
 .  (1)( تجدان علما صحيحا إلا شيئا خرج من عندنا أهل البيتوغربا فوالله لا

ولُ فَخُذُوهُ وَمَا نَهَاكُمْ عَنْهُ فَانتَهُوا{)الحشْْْر: والآية التي صـــــــــدّرنا بها الحديث:  (7}وَمَا آتَاكُمُ الرَّسُْْْ

نهة الذي أوضـــــــحه  أنا )ه وآله وســـــــلهم: صـــــــلهى الله عليتبين في مطاويها أهمية التقيد الدقيق بالطريق إلى الســـــــُ
 أي أنه طريق أهل البيت عليهم السلام. (4)(مدينة العلم وعلي بابها ، ومن أراد الحكمة فليأت الباب

 

 

 القسم الثالث :أسباب منع تدوين السُنلإة  )الحلقة الأولى ( 

 صدق الله العلي  العظيم. (7}وَمَا آتَاكُمُ الرَّسوُلُ فَخُذُوهُ وَمَا نَهَاكُمْ عَنْهُ فَانتَهُوا{)الحشر:قال الله تعالى: 

  
لطة  اســــــتعرضــــــنا أهم ما تعرضــــــت له الســــــنة من عقبات ، مَنَعتْ من تدوينها وتمثل ذلك في الســــــ 

تعددة في شرح العلماء أراءً ونظريات م الرهسمية آنذاك التي فَرضـَتْ حظراً ومنعاً على تدوينها. وقد اسـتعرض
وتبيان الســــــــــبب الذي دعا الخلفاء لمنع التدوين . وســــــــــنشــــــــــير إلى بعض الأســــــــــباب التي ذكُرت ، ونحاول 

مناقشتها باقتضابٍ وإجمالٍ، أهمها:

 الخةية من وقوع الاختلاف بين الصنحابة الأول :

وكان مسســــــــمائة حديث ، فبات ليلته يتقلب   ورد عن الســــــــيدة عائشــــــــة أنه أباها جمع الحديث ،
كثيراً ، قالت الســــيدة عائشــــة : فغمني ذلك ، فقلت : أتتقلب لشــــكوىً أو لشــــيءٍ بلغك ؟ فلما أصــــبح 
الخليفة أي ) أصــــــــــــــبح أبوها ( قال : أي بنُية ، هلممّ الأحاديث التي عندك ) أمرها الخليفة أن تأتي بها بعد 

َ أحرقتها ؟ قأنْ دونت وكتبت ( ، وتقول الســـيد ال ة عائشـــة : فجئته بها ، فدعا بنارٍ! فحرقها ، فقلت: لِم
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: خشــــــــــــــيــتُ أنْ أموت وهي عنــدي ، فيكون فيهــا أحــاديــث عن رجــلٍ قــد امئتمنتــه ووثقتــه ، ولِ يكن كمــا 
 حدثني ، فأكون قد نقلت ذلك.

ث تختلفون فيها اديوفي خبٍر آخر أنه قال : إنكم تُحدثون عن رسول الله صلهى الله عليه وآله ، أح
، والناس بعدكم أشـد اختلافاً ، فلا تُحدثوا عن رسول الله صلهى الله عليه وآله شيئاً ، فمن سألكم ، فقولوا 

 .(1)بيننا وبينكم كتاب الله ، فاستحلمّوا حلاله وحرمّموا حرامه

واهر ظالحــديثين ، يتبــادر الســــــــــــــؤال التــالي : هــل أنه خشــــــــــــــيــة الاختلاف في فهم ومن خلال   
  الأحاديث الواردة عن النبي صلهى الله عليه وآله ، مدعاة لحرق تلك الأحاديث النبوية ؟

نــّة طبيعيــة ، كمــا ذكُر ذلــك في القرآن ، والاختلاف في فهم الظواهر  الجواب: كلا ، لأنه الاختلاف ســــــــــــــُ
اردة عن تلك الأحاديث الو المبني على أسُـــس موضـــوعية وســـليمة ، لا يدعو الإنســـان إلى أنْ يمنع أو يحرق 

النبي صـــــــــــلهى الله عليه وآله، خصـــــــــــوصـــــــــــاً أنه  الأحاديث هي العمدل الآخر للقرآن عند العامة، بموجب ما 
، ونحن وإن كنا لا نرى صـــــــــحة  4ينســـــــــبونه للنبي صـــــــــلهى الله عليه وآله في قوله : )) كتاب الله وســـــــــنتي ((

نهة هي التي توضــــــــــح وتبين كيف   الكريم ، وإذا أحُرقت الأحاديث ما ورد في القرآن الحديث ، إلاّ أنّ الســــــــــُ
من لدُن النبي  أنه القرآن يحتاج إلى بيان، وبيانه نعلم ما يرُيده الله تعالى من آي القرآن الكريم ؟ بالخصـــوص

ْْا نُزِّصــــــــــــــلـهى الله عـلـيـــــــه وآلـــــــه ، قـــــــال تـعـــــــالى :  ْْاسِ مَ ْْذِّكْْرَ لِْتُْبَْيِّنَ للِنَّ ْْكَ ال ْْا إِلَْيْ لَ إِلَيْهِمْ وَلَعَلَّهُمْ }وَأَنْزَلْْنَ

بين لما يرُيده الله تعالى . وخ إذن بيان النبي( 44يَتَفَكَّرُونَ{)النحل:
ُ
شــية صــلهى الله عليه وآله هو الموضــح والم

الاختلاف التي وردت عن الخليفة ، والتي دعته إلى إحراق ما يربو على مسســــــــــمائة حديث من الأحاديث 
ه وآله ، تدعو الإنســــــــان إلى التأمل الجاد ، وتخطئة ما ورد من اجتهاد في مقابل الواردة عنه صــــــــلهى الله علي

( 4-5}ومََْْا يَنطِقُ عَنِ الْهَوَى* إِنْ هُوَ إِلاَ وَحْيٌ يُوحَى {)لنجم:النص ، والنبي )ص( لا يخطــأ قــال تعــالى: 

ولُ فَخُذُوهُ{  } وقال تعالى عن النبي : أمره بالأخذ عنه لا يســــوغ الاجتهاد (، و ٨)الحشــــر:وَمَا آتَاكُمُ الرَّسُْْ

                                                           
 .1 -1ص 1تذكرة الحفُهاظ للذهبي ج -1
 .14ص 1المستدرك للحاكم النيسابوري ج -4

يردا   عليه وآله: )انى قد تركت فيكم شيئين لن تضلوا بعدهما كتاب الله وسنتي ولن يتفرقا حتىقال رسول الله صلى الله
 على الحوض(.

 



 نه في إحراق ما ورد عنه لأجل خشـــــية الاختلاف بين أصـــــحابه أو بين الأجيال اللاحقة ، بالإضـــــافة إلى أ
لا يتُعدى عليها بالإحراق  ، عل كلامه صـلهى الله عليه وآله بمنزلة ســامية ، ومرتبة رفيعةالآيتين السـابقتين تج

 بالنار . 

 الخةية من التةبه بأهل الكتاب : الثاني :

ذكر بعض العلمــاء والمحــدثين أنه الخليفــة الثــاني خشــــــــــــــي أنه وجود الأحــاديــث في أيــدي النــاس ،    
 يدعوهم إلى التشبه بأهل الكتاب والاقتداء باليهود والنصارى ويتبين من خلال قراءة حديثين: 

عن عروة بن الزبير أنه عمر بن الخطاب أراد أنْ يكتب الســــــنن ، فاســــــتشــــــار في ذلك أصــــــحاب  الأول :
رسـول الله صـلهى الله عليه وآله ، فأشاروا عليه ، أنْ يكتبها ، فطفق عمر يستخير الله في ذلك أوفيها شهراً 

انوا ني ذكرت قوماً ك، ثم أصــــــــــــــبح يوماً وقد عزم الله له ، فقال : إني كنت أردت أنْ أكتب الســــــــــــــنن ، وإ
 .(1)قبلكم كتبوا كتباً ، فأكب وا عليها ، فتركوا كتاب الله تعالى ، وإني والله لا ألُبس كتاب الله بشيءٍ أبداً 

حف وأحاديث ، وظن الناس أنه  الثاني : أنّ عمر جمع الأحاديث ، وأمر الناس أن يأتوه بما لديهم من صــــُ
بهم ، ث ، لمنع الاختلاف بيننــا على أمرٍ لا يكون فيــه اختلاف ، فــأتوْه بكتالخليفــة يرُيــد أنْ يقُومّم الأحــاديــ

.(4)فأحرقها بالنار ، ثم قال : أمُنية ! كأمُنية أهل الكتاب

وفي حديث آخر أنه كتب إلى الأمصـار ) مختلف البقاع آنذاك ( من كان عنده منها شيء ) من أحاديث 
 النبي صلهى الله عليه وآله ( فليمحه .

 ونرى هنا أنه الخليفة خشي ثلاثة أمور : 

 اختلاط ما جاء من أحاديث بآي القرآن الكريم . الأول :

 أن يترك القرآن، ويُشتغل بغيره .الثاني : 

 أنْ يكون الأمر كما كان بالنســـــــبة لأهل الكتاب من اليهود والنصـــــــارى ، يشـــــــتغلون بالقصـــــــص :الثالث 
 كون العمل بالتوراة والإنجيل . حول ما أنُزل على موسى وعيسى ، ويتر 

 وسوف نُسلط الضوء على الأمور الثلاثة :

                                                           
 .21تقييد العلم للبغدادي ص -1
 .14تقييد العلم للبغدادي ص -4



، وهو الخشـــــــــــية من أن يلتبس ما جاء من أحاديث عن النبي صـــــــــــلهى الله عليه وآله بآي القرآن  أما الأول

} وقوله تعالى : ( 2-1ذَلِكَ الْكِتَابُ لاَ ريَبَْ فِيهِ هُدًى لِّلْمُتَّقَيِنَ {)البقَرة:  }الم الكريم ، فيرده قوله تعالى : 

ْْانَ ْْهِ وَلَوْ كَ ْْأْتُونَ بِمِثلِْ ْْذَا الْقَُرْآنِ لاَ يَ ْْلِ هَ ْْأتُْواْ بِمثِْ ْْتِ اُِنسُ وَالْجِنُّ عَلَى أَن يَ ْْل لَّئِنِ اجْتَمعََ هُمْ لبَِعْضٍ ظَهِ ًا قُ  بَعْضُْْْْ

 ( فلا يمكن أن يختلط القرآن بغيره ، وذلك لسببين هامين : ٧٧)الإسراء:{

 .(1الحجر:)نَحْنُ نَزَّلْنَا الذِّكْرَ وَإِنَّا لَهُ لَحَافِظُونَ  { إِنَّا } : أنّ الله تعالى تكفهل بحفظه ، قال تعالىالأول : 

 بلاغتـــه عليـــه وآلـــه في أنه القرآن الكريم يختلف عن مـــا جـــاء من أحـــاديـــث عن النبي صــــــــــــــلهى اللهالثاااني : 
الإعجازية ، فما جاء عنه وإنْ كان في غاية الفصـــــاحة والبلاغة ، لكنه لا يرقى إلى مســـــتوى القرآن الكريم 
، لـذا لا نجـد من يـدهعي  بأنـه لا يمكن أن يعُـارض كلام النبي بمـا هو في رتُبتـه في الفصــــــــــــــاحة ، وإنما ادُ عي 

ورَةٍ مِّن مِّثْلِهِ عالى : ذلك في حق القرآن الكريم ، قال الله ت } وَإِن كُنتُمْ فِي ريَْبٍ مِّمَّا نَزَّلْنَا علََى عَبْدِنَا فَأتُْواْ بسُِْْْْ

هَْدَاءكُم مِّن دُونِ اللّْهِ إِنْ كُنْتُمْ صَْْْْْادِقِينَ * فَْإِن لَّمْ تَفْعلَُواْ وَلنَ تَفْعلَُواْ  لنَّاسُ فَْاتَّقَُواْ النَّْارَ الَّتِي وَقوُدهَُْا ا وَادعُْواْ شُْْْْ

(.                42-44)البقرة:وَالحِْجَارَةُ أُعِدَّتْ للِْكَافِريِنَ {

، وهو خشــــــــــــية الخليفة أنّ يشــــــــــــتغل الناس بغير القرآن الكريم أو التشــــــــــــبه بأهل  والثالث أما الأمر الثاني

رَ }فَاقْرَاُوا مَا تَ الكتاب في اشـــــــــــتغالهم بالقصـــــــــــص عما أنُزل إليهم، فمن الواضـــــــــــح من قوله تعالى : َّْْْ يسَ

أنه لا يأمرنا بالاشــــتغال بالقرآن وحده دون الاشــــتغال بالأمور الأخرى . بالإضــــافة إلى ( 22مِنْهُ{)المزمل:

نهة هي عمدل القرآن عند العامة ، وهي التي توُضـــــــحه وتشـــــــرح ما جاء من أحكام ومفاهيم وآداب  أنه الســـــــُ
نما النصـــــارى والقصـــــص التي يســـــطرونها محرفة ، لا يقبلها عاقل ، بيوأخلاق فيه، وأيضـــــاً أنّ كُتب اليهود و 

نّة الصـــحيحة هما المصـــدران الأولان للتشـــريع اللذان يحويان ، المنهاج الكامل للمســـلم لإيصـــاله  القرآن والســـُ
 إلى السعادة الأبدية ، مع ثبوت كونهما غير محرفين بالأدلة والبراهين الدامغة .

نون القراءة والكتابة . الثالث : إنلإ كثيراً    من الصحابة لا يُح سلله
وقد يذُكر سبب من أسباب منع التدوين تعرض له بعض المحدثين، كابن قتيبة في ) تأويل مختلف    

الحديث ( ، وابن حجر في ) هُدى الســــاري ( ، هو أنه كثيراً من الصــــحابة لِ يكونوا من المحســــنين للقراءة 



عري ،   ة منهم تُحسن التدوين والكتابة، لكنوالكتابة ، أي أنه قملة نادر  ذلك لا يبرر منع التدوين وليت شــــم
نهة الشــــــريفة بقلة من أصــــــحاب النبي  لهى الله عليه وآله صــــــكيف يبرر عالمان كبيران محدثان منع تدوين الســــــُ

لاثين ث الذين لديهم قُدرة على الكتابة ، خصــــــــــوصــــــــــاً إذا رجعنا إلى التاريخ ، فســــــــــنجد أنه ما ينوف على
م ونهم بكُتاب الوحي ، وذلك غيض من فيض ونزر يسير ، أما لو  صـحابياً ذكُروا فقط لتدوين القرآن ويُسـَ

 تتبعنا أكثر من ذلك فسنجد الكثير.

لهى الله عليه صـــإننا نؤُمن أنه الكتابة لِ تكن مُتفشـــية وأنه الجهل بالقراءة والكتابة كان ســـائداً حتى أنّ النبي 
رَ بعض مَن يُحســــــــــــــن القراءة والكتابة من الأســــــــــــــرى أنْ تكون الفدية له بتعليم المســــــــــــــلمين القراءة وآله  أمََ 

 والكتابة ، وقد تعلهم كثير من المسلمين لهما.  

وأخيراً ، إنّ الأســــــباب التي ذكرت لا تبرر موضــــــوعياً المنع من التدوين ، ولعل هناك أســــــباب أخُرى تدعو 
ص والتأمل والتفكير الجاد لِ تذُكر من المحدثين ، ونشــــــــــير هنا  في أحاديث الإنســــــــــان إلى مزيد من التمحي

نهة في زمنه صـــــــــــــلهى الله عليه وآله ،  وكلمات قادمة إلى بعض ما يُمكن أنْ يذُكر كمبرر في منع تدوين الســـــــــــــُ
 وتأجيل ذلك ما يقرب من قرن، وسنرى هل أنّ الأسباب ترقى إلى نحوٍ من الموضوعية أم لا؟

 الرابع : أسباب منع تدوين السُنلإة ) الحلقة الثانية (.القسم 

 

ولُ فَخُذُوهُ وَمَا نَهَاكُمْ عَنْهُ فَانتَهُوا{)الحشْْْْر:عـالى:تقـال   صــــــــــــــدق الله العلي   (7}ومََْا آتَْاكُمُ الرَّسُْْْْ

 العظيم.

   

فاة و اســـتعرضـــنا بعض الأســـباب التي ذكرها المحدثون والك تاب في منع تدوين الســـنة الشـــريفة بعد 
نبي صلى الله عن بعض الصـحابة، وقد رد عليهم ال ععليه وآله، بل في أثناء حياته صـدر من النبي صـلى الله

 عليه وآله، وإليك بعضها الآخر: 

 الأول : استغناء العرب بحافظنتهم القوية عن التدوين.

أي أنّ المنع من التدوين كان لأجل الحفاظ على ملكة الحفظ التي اشــــــــــتهر بها العرب، فقد كانوا 
يحفظون المعلقـات وغيرهـا من الأشــــــــــــــعـار، والحفظ هو العمـدة لنقل العلم والمعرفة، ولهذا كان جمع معتد به 



، كما خ عبدالغنيمنهم من حفظة القرآن الكريم، ذكر هذا الســــــــــبب بعض علماء العامة كأبي زهرة والشــــــــــي
 .(4)، وأيُد كسبب من قبل الدكتور محمد عجاج الخطيب في كتابه(1)جاء في كتاب الحديث والمحدثون

 ولنناقش السبب المذكور لنرى مدى صحته:

إن الخوف من زوال ملكة الحفظ التي كانت ســــــــائدة لدى العرب وموجودة عندهم لا يصــــــــل إلى 
نه بمنع تدوين الأحاديث الواردة عن المصـــطفى صـــلى الله عليه وآله لأ حد  أن يقوم الخليفة الثاني أو الأول

يمكن الحفـاظ على الملكـة من خلال تـدريـب بعض النـاس على  الحفظ، فمن وجـدت لـديه الملكة منع من 
الكتـابـة، أمـا غيره فهي مبـاحـة له، ويمكن أن نذُكر بمســــــــــــــألة مهمة هي أنّ ملكة الحفظ في مراحلها القوية 

تعتمد على الكتابة والتقييد ، لأنّ الإنســــــــان إذا أراد أن يحفظ لابد أن يراجع معلوماته، ويتوقف والمتقدمة 
ذلك على وجود شــــــــــــــيء مكتوب ومُقَرر، وتلك هي الطريقة الســــــــــــــائدة والمعروفة، فكيف يقال : إنّ منع 

 تدوين السنة كان لأجل الحفظ؟!

 هناك قســــــــماً كبيراً من الناس بحاجة إلىبالإضــــــــافة إلى أنّ الحفظ لِ يكن لدى كل العرب أي أنّ 
الكتـابــة لضــــــــــــــعف في ذاكرتــه وعــدم القــدرة على التركيز لحفظ مــا كــان، ويكفينــا أنّ الخليفــة الثـاني من هــذا 
عب الإيمان ، والقرطبي في  القســــــــــــم من الناس، فقد نقل الخطيب في رواية مالك ، والبيهقي في كتاب شــــــــــــُ

ا ختمها مر قال: تعلهم عمر ســـورة البقرة في اثنتي عشـــر ســـنة فلمّ تفســـيره بإســـناد صـــحيح عن عبدالله بن ع
نَحَرَ جزوراً. أي أنّ بعض الصـــــــــــحابة لِ يكن على قدرة عالية من الحفظ ، بل كان بحاجة إلى إعادة التركيز 

نّة للحفاظ عليها ، ولا عتمد ن والتكرار والمتابعة ليتأتى له ذلك، ونحن أيضــاً كذلك الأولى بنا أن ندَُوّن الســُ
على الذاكرة مهما كانت قوتها ، وعندما نقوم بدراســــــــة تاريخية للأقوام الســــــــالفة، نجد أنّ الأمم الحضــــــــارية 
تعتمد التدوين والكتابة ، بل أنّ الملائكة الذين يعتبرهم الفلاســـــفة وجوداً نورياً ،) أي غير مشـــــاب بعلائق 

 -لاســفة كما قال الف-علم هو ذاتهم ، لأنّ المجرد المادة ( وعلى هذا لا يقال عنهم ، أنهم يحفظون ، بل ال

ْْا الحـفـظ هـو ذاتـــــــه ، ومـع ذلـــــــك فـــــــإنّ الله تعـــــــالى قـــــــال في مـــــــدحهم:  ْْاتبِِينَ *يَعْلَمُونَ مَ ْْا كَ } كِرَامً

وإذا كان الملائكة مدحهم الله تعالى بالكتابة فكيف نســــــــــــــمح لأنفســــــــــــــنا ( 14-11الانفطـار:{)تَفعَْلُونَ

 ها بحجة الحفاظ على الذاكرة القوية لدى العرب؟!       بتحريم كتابة السنة وتدوين
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 الثاني : هي النبي صلى الله عليه وآله عن كتابة السنة.

 ولذلك كان ما صــــــــــــــدر عن ادعى بعض أنّ النبي صــــــــــــــلى الله عليه وآله نهى عن كتابة الســــــــــــــنة،   
لتي االشــــــيخين وغيرهما من الصــــــحابة لأجل هذا المنع الوارد عنه صــــــلى الله عليه وآله،  غير أنّ الأحاديث 

نّة ضـــعيفة من ناحية الســـند، وتتنافى مع الأحاديث الكثيرة عنه صـــلى  نســـبت إلى النبي في منعه لكتابة الســـُ
نّة ، فق ل الله ، د روى عبد الله بن عمرو بن العاص ، قال: قلتُ: يا رســو الله عليه وآله الآمرة بالكتابة للســُ

 .(1)أسمع منك أحاديث أخاف أن أنساها، فتأذن لي أنْ أَكتُبها ؟ قال :نعم

نّة قام بها بعض كبار  وهذا حديث صـــــحيح، وغيره كثير، بالإضـــــافة إلى أنّ الكتابة والتدوين للســـــُ
سـعود  وعبدالله بن عمرو بن العاص، وغيرهم، ويعني  ذلك أنه الصـحابة كالإمام أمير المؤمنين )ع( وابن م

لو كـان هناك نهي من النبي لما فعله هؤلاء الصــــــــــــــحابة، بالطبع هناك من ادعى أنّ بعض الصــــــــــــــحابة كان 
يدون بعض الأحاديث ثم يمحوها بعد ذلك ، وهو إن دل على شـــــــــــــيء يدلل على تأثر هذا البعض بالجو 

قبة الزمنية من خلال إشــــــــــاعة بعض الأمور التي لا تتناســــــــــب مع قدســــــــــية الإعلامي الذي ســــــــــاد تلك الح
 الأحاديث الواردة عن النبي صلى الله عليه وآله.

 الثالث: منع التدوين احتياطاً ي  الدين.

ذكر بعض العلماء أنّ منع الشـيخين وغيرهما من الصــحابة لتدوين الســنة كان للاحتياط في الدين 
لفون فيما يروونه من الأحاديث لأنّ رواية الحديث كانت تعتمد تارة على نقله ، إذ أنّ بعض الصحابة يخت

بالنص وأخرى بالمعنى ، وقد تضـــــارب المعنى المنقول الذي لا ينقل النص بالشـــــكل الدقيق، وخوفاً من هذا 
 التضارب مُنع تدوين السنة.

دوين ين لا يقتضــــــــي منع تإنّ هذه الحجة لا تصــــــــمد أمام المناقشــــــــة العلمية لأنّ الاحتياط في الد
الســـــنن والأحاديث الواردة عن المصـــــطفى صـــــلى الله عليه وآله ، بل على العكس من ذلك فإنّ الاحتياط 
للدين يقتضـي الحفاظ والتدوين الدقيق لكل ما ورد عنه صـلى الله عليه وآله ، ومن ثم بلورة ما ورد وعرضه 

اديث الواردة التي تشــــــــــــــير إلى معرفتهم أنه ســــــــــــــوف على الموازين ، كما جاء عن أهل البيت )ع( في الأح
يكُذب عليهم، لكنهم أمروا النقلة الذين يريدون أن يأخذوا بأحاديثهم بعرضــــــــــــــها على القرآن الكريم، وما 

 .والقواعد المقررة من لَدُن العلماء يضرب به عرض الحائط نوافقه يكون سليماً يؤخذ به، وما خالف القرآ
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 تابة مع التطلع للفتوحات الإسلامية.الرابع: عدم تناسب الك

وجولد تيبس هير أنّ كتابة الســــــــــنة لا تتناســــــــــب مع التطلع  رنقل بعض المســـــــــتشــــــــــرقين كشـــــــــبرنج
نقلون تعليلاً ي اللفتوحات الإســــلامية بمعنى أنها تشــــغل عن ذلك الهدف، إلاّ أنّ هؤلاء المســــتشـــــرقون عندم

ن بها من أجل الوصــــــول إلى مآربهم ، وإليكم هذا نعلم جزماً بوجود أغراض خاصــــــة لديهم وعندهم، يعللو 
نّة والأســـــــــباب الداعية لمنع تدوين  رالتعليل الذي نقله شـــــــــبرنج وغيره من المســـــــــتشـــــــــرقين الذين تناولوا الســـــــــُ

 الخليفتين لها.

إنّ الفاروق عمر لم يهدف إلى تعليم العر  البدو فحسنننننن ، بل تمنىّ دن قال : 

يّ القويّ ليجعلهم حاّاماً للعالم. والاتابت واتسّنننا  يحافظ على  نننجاعتهم وإيمانهم الدين

نّ أي: لِ يرَ أنّ منعه تد (1)« المعرفت لا تتناسنننن  مه الهدف الذي سنننننعى من دجلد  ةوين الســـــــــُ
بالنسبة للعرب هو منع لهم عن العلم ، بل أراد أن يحافظ على شجاعتهم وإيمانهم الديني القوي ، ليجعلهم 
حكاماً للعالِ ، ومن المعلوم أنّ الكتابة واتســــــاع المعرفة لا تتناســــــب مع الهدف الذي ســــــعى عمر من أجل 

 تحقيقه.

راب، إذْ من الواضـــــح أنّ هذا لكننا إذا أردنا أن نســـــلط الضـــــوء على هذا التعليل ســـــنجده كالســـــ
المســــتشــــرق يريد أن يقول: إنّ انتشــــار راية الإســــلام في أصــــقاع المعمورة لِ يكن قائماً على أسُــــس علمية، 

العلم،  ولِ يعتمد على الكتابة ونشـــــــــــــر { لاَ إِكْرَاهَ فِي الدِّينِ} وعلى مبدأ القناعة. وينطلق من قوله تعالى 

، إلاّ أنّ ذلك خطأ  فادح ، وكلام  يجانب الصـــواب ، لأنّ انتشـــار الإســـلام وإنما اعتمد على القوة والســـيف 
لِ يعتمد على القوة والســـــــــيف فحســـــــــب ، بل كان يعتمد على مبدأ القناعة والرحمة والتســـــــــامح ، وإخراج 
 ةالناس من رمقم العبودية الذي كان ســــائداً آنذاك ، كما أنّ وجود الركائز التي تتناســــب مع الفطرة الإنســــاني
في آي القرآن الكريم كفيل  بجعل البشـــــــرية عامة تهفو بقلوبٍ خافقةٍ إلى القناعة بصـــــــحة الإســـــــلام ، وليس 

 التعليل الركيك العليل الذي قاله شبرنجر وغيره من المستشرقين .

 ةوالمهم أننا لا نجد أنّ التعليلات التي ذكرت تصــــــــــــــمد أمام الدليل وتبقى أمام البرهان والمناقشــــــــــــــ
الحق أنّ الأســــــباب غير قوية وكافية لمنع التدوين ، وســــــنذكر أســــــباباً أخُر ليتبين لنا أنّ منع تدوين العلمية و 

 السُنّة كان يرجع إلى أسباب سياسية غير سليمة وغير متفقة مع مبادئ الإسلام العامة.
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 القسم الخامس: أسباب منع تدوين السُنلإة )الحلقة الثالثة(.    
 

ولُ فَخُذُوهُ وَمَا نَهَاكُمْ عَنْهُ فَانتهَُوا{}وَمَ قال الله تعالى :  صــــدق الله العلي  ( ٨)الحشــــر:ا آتَاكُمُ الرَّسُْْ

العظيم. 

 

لازال البحث في الأســــباب التي ذكُرت في منع تدوين ما صــــدر من أحاديث عن النبي صــــلى الله 
ســـنورد بعض لمية الدقيقة، و عليه وآله، وقد اســـتعرضـــنا جملةً من الأســـباب التي لِ تصـــمد أمام المناقشـــة الع

 الأسباب الأخرى التي ذكرها علماء الطائفة المحقة لمنع التدوين:

 الأول: المنع من انتةار فضائل أهل البيت عليهم السلام.

أي أنّ الســــبب في منع التدوين، يرجع إلى منع شــــيوع وانتشــــار الأحاديث الواردة في فضـــــل أهل 
إذْ أنّ الإمام علي وأهل البيت عليهم الســـــــــــــلام، وردت فيهم أحاديث كثيرة عن  البيت عليهم الســـــــــــــلام ،

المصـــطفى صـــلى الله عليه وآله، توجب الميل القوي من لدُن أفراد الأمة الإســـلامية نحوهم، فكانت مدرســـة 
الصـــــــحابة تخشـــــــى أن يتجذر هذا الميل ، فيصـــــــبح عائقاً عن تحقيق مآربهم ، ومن أجل ذلك منعوا تدوين 

نّة. ونحن وإن كنا نؤيمّد هذا الرأي في الجملة ، لكننا لا نراه الســـبب التام ، بل أســـباباً أخرى أســـهمت ال ســـُ
بدورها في منع تدوين الأحاديث الواردة عن النبي صــــلى الله عليه وآله، خصـــــوصــــاً أنّ بعض الصـــــحابة بل 

عد ع(، فقد وردت روايات عن سأكابر الصـحابة رووا جملة من الأحاديث الواردة في فضـائلهم ومناقبهم )
بن أبي وقاص ، وعمر بن الخطاب ، وعن غيرهما ، بل عن أبي بكر . إذاً الســــــبب الرئيس في منع التدوين 
لا يرجع كُله إلى منع شـــــــــــيوع مناقبهم عليهم الســـــــــــلام، لكنه جزء من الســـــــــــبب أي أنّ إشـــــــــــاعة جملة من 

 لواقع الاجتماعي آنذاك .الأحاديث وإخفاء جملة أخرى منها له ميزان في منطق ا

وهناك أمر غاية في الأهمية هو أنّ بعض الحقائق لشـــــدة وضـــــوحها يصـــــعب إخفاءها مرة واحدة، 
فتُـتّخذ أســــــــــاليب متعددة لتحقيق ذلك، من جملتها، إبانة بعضٍ منها وإخفاء بعضــــــــــها الآخر ليكون هذا 

ه ع تدوين الأحاديث الواردة عنالمنهج مقدمة للوصـــــــــــول إلى نتيجة أخرى ، وهذا بالدقة ما حصـــــــــــل في من
صـلى الله عليه وآله، وقد تَصور بعض الباحثين أنّ السبب لا يرجع إلى منع الفضائل الواردة عنه صلى الله 



عليه وآله في أهل البيت عليهم الســـلام ، إذْ كيف يعُقل أن يمنع شـــخص من إشـــاعة الفضـــائل ، ثم يرويها 
 بنفسه؟

 ونوضح الأمر في ذلك بأنّ:لكننا أجبنا عن ذلك بما تقدم، 

المنطق الواقعي من الوضـــــوح بمكان لوجود حقائق لا يمكن أن يكُتهم عليها مائة بالمائة ، فيضـــــطر الإنســـــان 
العارف بالشـؤون الاجتماعية أن يفُصــح عن بعضـها ، ويكُتمّم على بعضــها الآخر ، ومن خلال هذا البيان 

يحقق مقاصــــده ، وهذا ما حصــــل بالنســــبة للروايات الواردة يتُاح بذلك للهادف أن يصــــل إلى مآربه ، وأن 
إلى  لفي فضـــائل أهل البيت )ع(، وفي غير الفضـــائل لأنّ المســـألة خُلط بعضـــها مع بعضـــها الآخر للوصـــو 

 بعض الأهداف التي كان بعض الصحابة يصبوا ويروم الوصول إليها.

 تصادم أحاديث النبي صلى الله عليه وآله مع توجهات بعض الصحابة . الثاني :

من الأسـباب التي ذكُرت في منع التدوين ، ما ورد من أن السنة النبوية تتنافى مع توجهات بعض 
الصــحابة ، أي أن ما ورد عن النبي صــلى الله عليه وآله يُمثل اجتهاداً منه ؛ قد يُصــيب وقد يُخطئ لذا كان 

حابة يروم التكتم على إشــــــــاعة الأحاديث الواردة عنه، لأنّ بعضــــــــها يختلف كلياً أو جزئياً عن بعض الصــــــــ
المنهج الوارد في مـدرســــــــــــــة الصــــــــــــــحـابـة التي بنُيـت أركانها ودُعمّمت قواعدها على اجتهاد الرأي القائم على 

و من أحكامها، أ المصــالأ والاســتحســان ، وتحقيق بعض المقاصــد التي يفُكر الإنســان بأنها هدف الشــريعة
ولهذا بينت بعض الآيات في القرآن الكريم أنّ بعض الصـــــــــحابة يفُكر بهذا المنهج في تعامله مع ما ورد من 
أحكام شـــــــــــرعية ، وآيات قرآنية ، ومن إيضـــــــــــاح لمفاهيم تتنافى مع طريقة التفكير القبلي والثقافي في الواقع 

، فردّ الله عليه وآله، أن يبُدمّل بعض الآيات العربي آنذاك، لذلك طلب بعض الصــــــــــــحابة من النبي صــــــــــــلى

ي}عليهم القرآن بقوله تعالى:  ( أي أن المســألة لا تعود 11)يونس:{قُلْ مَا يَكُونُ لِي أَنْ أُبَدِّلَهُ مِن تلِْقََاء نَفسِْْ

إلى هذا التصـــــــــــــور الخاطئ، الذي يقوم على تشـــــــــــــخيص مصـــــــــــــلحة مؤقتة ، وإنما هو حكم إلهي، له واقع 
حلال محمد حلال أبدا إلى )والاســـــتمرار ، قال الإمام الصـــــادق عليه الســـــلام، في إيضـــــاح ذلك: الديمومة 

ومعنى ذلك أن المســــــــــــــألة  (1)غيره( يوم القيامة ، وحرامه حرام أبدا إلى يوم القيامة ، لا يكون غيره ولا يجئ
 ليست قائمة على نوع من الاجتهاد في تشخيص المصلحة المؤقتة.
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ن عهد النبي صــلى الله عليه وآله تصــور أن تشــخيصــاته صــلى الله عليه وآ وعليه فإنّ قســماً  له من الناس أباه
لا ترجع إلى منطق الوحي ، ولا إلى حكم مُلزمم من قبل الله تعالى، خصــــــــــــــوصــــــــــــــاً في الأمور الدنيوية، كما 

 عليه وآله يوضـح ذلك ما ورد عنهم في قضـية تأبير النخل ،وهي قضـية مشهورة ، خلاصتها، أنهّ صلى الله
عندما جاء إلى المدينة المنورة ، ورأى أهلها ينُبمّتون النخيل ) لأنّ الواقع الاقتصــــــــــــادي في المدينة المنورة يقوم 
على الزراعة وبنســبة أكبر يقوم على زراعة النخيل ( ســألهم النبي ص : لماذا تؤُبرون النخيل ؟ فقالوا له : يا 

 الأمر هكذا يفعل آباؤنا وأجدادنا ( ، فقال لهم صـــــــــــلى الله عليه رســـــــــــول الله ، هكذا نفعل ) أي: وجدنا
وآله: إن الله تعالى إذا أراد لهذه النخيل أن تصـــل إلى نهايتها ســـوف تصـــل ، وفي تلك الســـنة لِ يؤبروا نخيل 
المدينة ، فلما حان موســـــــم حصـــــــاد التمر ) صـــــــرام النخل كما نعبر في الإحســـــــاء ( ، لِ تصـــــــل التمور إلى 

ا ، بل لِ يكن هناك تمر ؛ انقلب إلى شــــــــيص كما يعرف ذلك المزارعون ، فســــــــألهم النبي : لماذا كان نهايته
التمر في هذه الســنة بهذه الكيفية ؟ فقالوا له : ألِ تأمرنا يا رســول الله ألا نؤبر النخل ؟ فقال لهم صــلى الله 

 إذا أمرتكم بشـــــأن من شـــــؤون الدنيا ،عليه وآله : عودوا في الســـــنة الآتية ، لأن هذا من شـــــؤون الدنيا ، ف
 .  (1)فأنتم أولى بشؤون الدنيا مني ، وأنا أولى بشؤون الدين منكم

وهذا الواقع صــوره صــلى الله عليه وآله بمعزل عن الثقافة الموجودة والمتأصــلة في المدينة المنورة ومكة 
تعلق القضـــــايا ، لذلك منعهم عما ي، الذي يؤهله لأبســـــط ةالمكرمة ، وأنه )ص( لا يعلم من الثقافة الدنيوي

بشــــــأنهم الاقتصــــــادي ، ومصــــــدر دخلهم القومي آنذاك أي أنه صــــــلى الله عليه وآله كان يجتهد ويخطئ في 
الأمور الدنيوية، بل أكثر من ذلك، كان بعض الصــحابة يتصــرف تصــرفاً يُضــاد ما ورد عنه صــلى الله عليه 

ه مراراً النبي ، في مثل قوله صـــلى الله عليه وآله، الذي أعلنوآله،  لإدراكه أن المصـــلحة في خلاف ما يقوله 
ي : لا يجوز التعدي على أ (4))من قال لا إله إلا الله محمد رســول الله ، حُقن ماله ودمه وعرضــهوتكراراً : 

وعليه ما عليهم، بينما نجد تصـــــرفات مضـــــادة مائة بالمائة لأمره ماله ، وعرضـــــه ودمه،  وله ما  للمســـــلمين 
هذا ولغيره من الأوامر التي وردت عنه صـــــــــلى الله عليه وآله، كما فعل أســـــــــامة بن زيد، عندما قتل مرداس 
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عن ثابت عن انس ان النبي صلى الله عليه وسلم مر بقوم يلقحون فقال: )لو لِ تفعلوا لصلح( قال فخرج شيصا فمر 
 بهم فقال: )ما لنخلكم قالوا قلت كذا وكذا قال أنتم اعلم بأمر دنياكم(.

 .16ص 44بحار الأنوار للمجلسي ج -4
وقال النبي صلى الله عليه وآله : )من شهد أن لا إله إلا الله وأن محمدا رسول الله صلى الله عليه وآله فقد حقن ماله 

 ودمه إلا بحقهما ، وحسابه على الله عز وجل(.
 



بن نهيك في إحدى الغزوات ، وكان له غنم كثير، فعَلممَ به أسُـــامة بن زيد ، فذهب إليه من جهة لا يشـــعر 
نبي ، فقتله أســامة، وعندما رجع قال لل، وعندما أحس أن أســامة متجهاً إليه تشــهد بالشــهادتين به مرداس

صـــــــلى الله عليه وآله : هو منافق  تشـــــــهد بالشـــــــهادتين خوفاً من القتل، فقال صـــــــلى الله عليه وآله: وهل 
 شققت بطنه أي هل علمت بواقعه؟

حقوقه  اًّ ، قائماً على احترام الإنسان وصيانةإنّ النبي صـلى الله عليه وآله كان يؤُصـل منهجاً عام
وْء ما يريده القرآن الكريم ، وما يريده النبي صـــــــلى الله عليه وآله،  إذا انصـــــــاع للقانون الإســـــــلامي على ضـــــــَ
نّة، إذن  وليس ما يريده بعض الصـــــــحابة حســـــــب نظرته الضـــــــيقة التي تخالف ما يراه القرآن الكريم ، والســـــــُ

له بعض الصـــحابة ، ولا زال مســـتمراً إلى يوم الناس هذا وهو خلاف ماَ ســـنّهُ النبي القتل كان منهجاً يؤُصـــ
 صلى الله عليه وآله.

إنّ بعض الصــــحابة رأى بأنّ المصــــلحة تقتضــــي خلاف ما يؤصــــله النبي صــــلى الله عليه وآله، ولا 

ولُ فَخُذُوهُ وَمَاأعلم كيف يتناســــــب ذلك مع قوله تعالى:  ( ٨)الحشــــــر:نَهَاكُمْ عَنْهُ فَانتهَُوا{ }وَمَا آتَاكُمُ الرَّسُْْ

ْْهُ أَمْرًا أَن يَكُونَ لَهُمُ الخِْيَرَةُ مِنْ }ومـع قـولـــــــه تعـــــــالى :  ولُ ْْهُ وَرَسُْْْْ ى اللَّ ْْةٍ إِذَا قَضَْْْْ ْْانَ لِمؤُْمِنٍ وَلاَ مُؤْمنَِ ْْا كَ ومََ

عليه  صــــــلى الله(، وهناك آيات  تأمر بالانصــــــياع التام والكامل لما يقوله الرســــــول 46)الأحزاب:أَمْرِهِمْ{

بعض  أي كـان( 2-4)النجم:}وَمَا ينَطِقُ عَنِ الْهَوَى*  إِنْ هُوَ إِلاَ وَحْيٌ يوُحَى{وآلـه، طبقـاً لقولـه تعـالى : 

الصـحابة يرى تأصـيل منهج آخر قمبال ما أراده النبي )ص( أي أنّ البعض كان يؤصـل في الواقع الإســلامي 
عضـــــهم يخوض في غمار مناقشـــــة حادة مع النبي صـــــلى الله منهجاً ينســـــجم مع المصـــــلحة، لذلك نجد أنّ ب

لح الحديبية ويصـــــــــل به الحد إلى التشـــــــــكيك في نبوته صــــــــــلى الله عليه وآله، فيقول: ما  عليه وآله، في صـــــــــُ
لح الحديبية-شـــــككت في رســـــالته كما شـــــككت في ذلك،  ، أي أنّ المســـــألة تعود إلى أنّ ما (1) -يوم صـــــُ
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قال عمر بن الخطاب والله ما شككت منذ أسلمت إلا يومئذ فاتيت النبي صلى الله عليه وسلم فقلت ألست رسول الله 
حق قال بلى قلت ألسنا على الحق وعدونا على الباطل قال بلى قلت فلم نعطي الدنية في ديننا إذا قال إني رسول الله 

أعصي ربي وهو ناصري قلت أوليس كنت تحدثنا أنا سنأتي البيت فنطوف به قال بلى فخبرتك أنك تأتيه العام ولست 
قال لا قال فإنك تأتيه فتطوف به قال فأتيت أبا بكر الصديق رضوان الله عليه فقلت يا أبا بكر أليس هذا نبي الله حقا 

ه بلى قلت فلم نعطي الدنية في ديننا إذا قال أيها الرجل إن قال بلى قلت أو لسنا على الحق وعدونا على الباطل قال
رسول الله وليس يعصي ربه وهو ناصره فاستمسك بغرزه حتى تموت فوالله إنه على حق قلت أوليس كان يحدثنا أنا 



ينســـــــجم مع الرؤى والاجتهادات القائمة على مصـــــــالأ ضـــــــيقة لا تتفق مع  يقوله صـــــــلى الله عليه وآله، لا
المنهج العام الذي كان يراه المصطفى صلى الله عليه وآله، بل تسير على منهج قائم على الاجتهاد وإدراك 

اظ فالمصـــالأ المؤقتة في قمبال المصـــالأ الدائمة والمســـتمرة التي نعبر عنها بالحفاظ على حقوق الإنســـان ، والح
على المنهج الحضـــاري للشـــريعة الإســـلامية ، وذلك جره ويلات كثيرة في مقدمتها منع تدوين الســـنة، لأنهم  

 كانوا يرون أنّ في تدوينها ما يُخالف الاجتهاد الذي يرونه.

نّة، وإن كان الســـبب  وعليه فيتبين أنّ الســـببين الأول والثاني دفعا بعض الصـــحابة لمنع تدوين الســـُ
الأهم ، وكــان في قمبــال ذلــك مــا يؤكــده الأئمــة من أهــل البيــت بأن المنهج الــذي يريــده الله تعــالى الثــاني هو 

هو في الانصـــــــــــــياع التام لأوامر النبي صـــــــــــــلى الله عليه وآله، طبقاً لما تلوناه من آي مباركة وردت في القرآن 
صـــــــــلى  وتنديد وشـــــــــجب كقولهالكريم ، وطبقاً لما ورد عنه من أحاديث في الرد على من أخذ بهذا المنهج 

م فما لكم تضـــــــربون آي القرآن ببعضـــــــها الآخر ، وما لك ) معكم ()فها أنا بين ظهرانيكم  الله عليه وآله:
، وهذا تفسير لضرب بعض آي القرآن ببعضها ، أي أنه صلى (1)ترد ون ما ورد في القرآن الكريم بهذا الرد(
م على د في القرآن الكريم لهذا المنهج ، وهذا التصــــور الضــــيق القائالله عليه وآله بقوله: ما لكم ترد ون ما ور 

إدراك بعض المصــالأ المؤقتة التي قد لا تتوافر إلا لبرهة زمنية ، بل قد يكون بعض الاجتهادات لا مصــلحة 
 ،( 4)فيهـا . والعجيـب أنهم نظهروا لهـذا بقولهم : المجتهـد إذا أصــــــــــــــاب فله أجران ، وإذا أخطأ فله أجر واحد

وبالتالي فتُح هذا المنهج على مصــــــراعيه ، وكان المنهج يمثل اجتهاداً على أســــــاس المصــــــلحة ، وليس قائماً 

                                                           

طاب سنأتي البيت ونطوف به قال بلى قال فأخبرك أنا نأتيه العام قلت لا قال فإنك آتيه وتطوف به قال عمر بن الخ
 فعملت في ذلك أعمالا يعني في نقض الصحيفة
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عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده: ان نفرا كانوا جلوسا بباب النبي صلى الله عليه وآله سلم فقال: )بعضهم ألِ 
ا فقئ في لى الله عليه وسلم فخرج كأنميقل الله كذا وكذا وقال بعضهم ألِ يقل الله كذا وكذا فسمع ذلك رسول الله ص

وجهه حب الرمان فقال بهذا أ  أمرتم أو بهذا بعثتم ان تضربوا كتاب الله بعضه ببعض إنما ضلت الأمم قبلكم في مثل 
 هذا انكم لستم مما ههنا في شئ انظروا الذي أمرتم به فاعلموا به والذي نهيتم عنه فانتهوا(.

 .11٧ص 2مسند احمد لا بن حنبل ج -4
عن عمرو بن العاص انه سمع رسول الله صلى الله عليه وآله سلم يقول: )إذا حكم الحاكم فاجتهد فأصاب فله أجران 

 وإذا حكم فاجتهد فأخطأ فله أجر(.



على الموازين والأســـس المســـتنبطة من آي القرآن ، والأحاديث الواردة عنه صـــلى الله عليه وآله ، والمهم أنّ 
 ين السنة.هذا المنهج جره على الأمة الإسلامية ويلات في مقدمتها منع تدو 

   

 

  



 .العصمةالمطلب الثاني: 
 
 مفهوم العصمة. القسم الأول:  

 اللهصدق   (1٠1آل عمران:){فقََدَْ هدُيَِ إلِىَ صرِاَطٍ مسُْتقََيِمٍ  اللهوَمنَْ يَعتْصَمِْ بِ }: تعالى اللهقال 

 العلي العظيم.

 معاني العصمة:

 الأول: المعنى اللغوي.

أي أنلإ  ومعناها عدم الانفعال والتفيثر بالغيرّّ المانع الحامي والعاصم:ّ المنعالعصمة ي  اللغة 
ّ والعصمة هي حصانة لعدم الانفعال  ّ لكونه له حصانة بالاصطلال الحديث الغير لا يؤثر على المعتصم
بتفيثير الغيرّ وقد أطلق الفقهاء هذا المعنى على الماء رير المنفعل بالنجاسة كالكثير والجاري بأنه 

ّ أما المعتصم فلا ينفعل هلاقمعتصمّ قائل اة ين إنلإ الماء إذا كان قليلاً تنجس هجرد أن يلتقي بالنجاسة
 النجاسة إلالإ إذا تغير طعمه أو ريحه أو لونه أي أثلإرت النجاسة فيه فغيرت واقعه.

 الثاني: المعنى الاصطلاحي.

 وله معنيان: عام وخالا.

 الأول: العام.

اف أخلاقي يراد به أنلإ على المرء أن يلتفت إلى وجود قابلية للا ر العصمة بهذا المعنى مفهوم 
 تعالىوينقطع إليه  للهي  داخله مهما بل  مستواهّ وعليه أن لا خمن من الوقوع ي  الهلكة وأن يعتصم با

هدُيَِ إلِىَ  فقََدَْ  اللهوَمَنْ يعَتْصَمِْ بِ}: تعالىويراه حاضراً لظراً لأفعاله وأقوالهّ وحركاته وسكناتهّ قال 

أمن من السقوط ي  الهلكةّ إذن تساوي العصمة الأمن  تعالى للهاعتصم بامن  (11:ق){صرِاَطٍ مسُْتقََيِمٍ 

ا هَديَْناَهُ السَّبيِلَ إِنَّ }: تعالىمن السقوط ي  السك  الإلهيّ لوجود قابلية للا راف لدى الإنسانّ قال 

أمنّ وقد أشارت الروايات إلى هذا المعنى  تعالى للهلكنه إذا اعتصم با (3الإنسان:){ إِمَّا شاَكرِاً وإَمَِّا كفَوُراً

منه نعمة التقوى ذل   لبلا تسلب تعالىّ وأن يُافه تعالى اللهبتفصيل وبيان بأنلإ على المرء أن يتقي 



فقد  تعالى اللهأنلإ التقوى نعمة قد تسلبّ ولا يستمر للمتقي الوازع الديني أما إذا انقطع بقلبه إلى 
إنما الناس مع الملو. والدنيا إلالإ من عصم ››:  عليه السلامإمامنا أمير المؤمنين اعتصم وأمنّ قال 

ّ ويقدسون القوةّ وهم على دين ملوكهمّ يراعون مصالحهم أي أنلإ الناس يميلون مع الأقوياء (1)‹‹الله
ن اعتصم حساب قيمه ودينهّ إلالإ مالدنيوية ي  الأعم الأرلبّ ويتحر. بعضهم ليحرز مصالحه على 

ّ فهو وإن  حدثت سيطرة ورلبة لبعض الزعماء أو الملو. والرؤساء لن يبيع أخراه بدنياهّ تعالى للهبا
 للهتصم باويلتجك  إليهّ والمصالح حع إذا كانت كبيرة ومغريةّ لن تؤثر على المع تعالى للهبل يعتصم با

أي  (2)‹‹اللهالناس منقوصون مدخلون إلالإ من عصم ››ل : ذموضحاً  عليه السلامّ قال علي تعالى
يست فهو ي  نقص من دينه يلبس عليه الةيطان ويدخل إليه من طرق ل تعالى للهأنلإ من لمن يعتصم با

ّ وقال تعالى للهن له قدرات إررائية كبيرةّ ولا خمن مكره إلالإ من اعتصم بابحسبانهّ ذل  أنلإ الةيطا
فهو ي  حرز من الزلات  تعالى للهمن اعتصم با أي (3)‹‹ألهم العصمة أمن الزللمن ››: عليه السلام

وأمن من الإرراءاتّ لأنه كالملائكة لا يتفيثر بالةهوات وررم أنلإ الملائكة عقل بلا شهوةّ ولا يغريهم 
 ضالجانب الحيواني لكمال عقولهم وتجردهاّ يلاف الإنسان ف نلإ له جنبتان: إحدا ا تةده إلى الأر 

والأخرى ترفعه إلى الملكوتّ ف ذا التفت إلى الجانب المعنوي أبصر الهدىّ وابتعد عن الغواية وإذا 
الملائكة: ة ي  صف عليه السلامالتفت إلى الجانب المادي انةد إلى الأرض واتبع هواهّ قال الإمام 

لا يضل الطريق  أي أنلإ المل   (4)‹‹وعصمهم من ريب الةبهات فما منهم زائ  عن سبيل مرضاته››
ّ ونظر الملائكة  إلى الحق والصوابّ يلاف البةر ف هم قد ينظرون إلى الجانب  ولا يتبع الهوى لتجرده

البةر لهم  أمنوا و  يتفيثروا بالةيطانّ إذن تعالى للهالمادي فيةدهم إلى الأرض لكنهم إذا اعتصموا با
 يات على أنلإ الإنسان لا خمن من اقترافقابلية لاقتراف الةهوات وفعل الزلاتّ وقد أكدت الروا

فأََمَّا الَّذيِنَ }: عالىتّ حينبذ يصبح ي  حصن وثيقّ قال تعالى اللهالحرام وفعل المعصية إلالإ إذا التجفي إلى 

إذ  أنلإ من  (1٤5:النساء){وَاعتْصَمَوُا بهِِ فسََيدُْخلِهُمُْ فِي رحَمْةٍَ منِهُْ وفَضَلٍْ ويَهَدْيِهمِْ إلِيَهِْ صرِاَطاً مسُْتقََيِماً اللهآمَنوُا بِ

كونوا ي  حصن  منيع  أن ي تعالىمكنهم باللجوء إليه  تعالى اللهطبيعة البةر الخلود إلى الأرض رير أنلإ 
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لدخولهم ي  رلىة منهّ وبذل  يتحقق لهم الازدياد على الملائكة معنوياًّ لتغلبهم على الةهوة وسيرهم 
هم لقابليته تتفيتى لبعض من -اصطلال علمي-على الصراط المستقيمّ ففيصبح لهم عصمة مكتسبة 

نه كللرقي ي  درجات التكامل المعنويّ وخمن مكر الةيطان ررم أنلإ طبيعته قابلة للعصيان ل
 هدايتهّ ووفقه للعمل الصالحّ وجنبه العثرات. تعالى اللهبالاعتصام تولى 

 الثاني: المعنى الخالا.

اقتضت أن تتحقق إفاضة رلىته على بعض الناس يعطيهم ما لا  تعالى اللهوهو أنلإ حكمة 
: عالىتيعطي الآخرينّ ويفضل بعضهم على بعض ي  الرتبّ كتفضيل بعض الرسل على بعضّ قال 

وقد أفصحت بعض الآيات والأحاديث عن هذا  (253البقرة:){ تلِْكَ الرُّسلُُ فضََّلْنَا بعَضْهَُمْ عَلَى بَعْضٍ }

المعنى وهو العصمة الخاصة ال  هي ي  الحقيقة اجتباء واصطفاء واستكلالاّ وما يتناسب مع المعنى 
أي من  -تحهابف-وأما ما يتناسب مع المعنى الثاني فهو المكليص  -بكسر اللام-الأول هو المكلللهص 

 تعالىأخلص لله  ّ بل بعض منتعالىاستكلصه  تعالى ّ وليس كل من أخلص للهتعالى اللهاستكلصه 

ّ المكليصون (4٠الحجر:){إِلَّا عبِاَدَكَ منِْهمُُ الْمُخلْصَِينَ}: تعالىوهو من   يكن للةيطان عليه سبيلاًّ قال 

واصطفاهمّ وتولاهم بهداية خاصة ولطف  صولا يُتلف عن لطفه  تعالى اللههم الذين اجتباهم 
   معنى العصمة الخاصة.لعامة خلقهّ وذل

 حقيقة العصمة بالمعنى الخالا

 ولها جنبتان: تكوينية وتةريعية.

 الأولى: العصمة التكوينية.

رتكب تكويناً لن يستطيع أن ي تعالى اللهأشكل على القول بأنلإ المعصوم إذا استكلصه 
 المعصيةّ بأنه كيف يكون مكلفاً ومثابًال

  يعطي كثيراً من النعم كالعقل والفطرة السليمة ال تعالى اللهوأجاب عن ذل  العلماء: بأنلإ 
يستقذر بها الناس بعض الأشياءّ ويروها قبيحة أو حسنةّ فالعاقل لن خكل القاذورات لكونه 
يستقذرها بطبعهّ وهو يقبح القبيح ويحسن الحسنّ أي أنلإ عقله يدر. ذل  إذا كان سويًا مستقيماً 

ر لأنه معصوم عن أكل القاذورات بطبعهّ ررم كونه قادراً على أكلها ي  فطرتهّ ولذا لن خكل القذ



إلالإ أنه يمتنع عنها وإن  أرري بالأموال لتةكيصه اثيرها على صحته وحياتهّ فلا يضحي بنفسه لذل  
 فهو معصوم تكويناً عن تناول القذرّ مع كونه قادراً على تناوله.

 الثاني: العصمة التةريعية.

رم الامتناع عن أكل القذرّ ر  تعالى اللهكوينيةّ وإلى جنبها تةريع وهي من ما تقدم جنبة ت
 عنه بالطبع.

 العصمة من المعاصي

للمعصوم جنبتان: تكوينية وتةريعيةّ كلتا ا يلتفت إليها ي  امتناعه عن أكل القذر ولا يقال 
اً ي  الصراط المستقيم ه سائر يستطيع تناوله بل يمتنع باختياره وإن أرُري بالمنصب والمال لكونإنه لا 

نع متمكناًّ رير أنه يستقذر ذل  فيمتأن خكل  ررم كونه  -طبعاً –على جادة الصوابّ ومن المحال 
عنهّ والمعاصي كذل  عنواها عدم السير على الصراط المستقيم أي الا راف عن صراط العبودية 

 الذكر.وذل  قذارة معنوية يمتنع المعصوم عنها للجنبتين آنف  

 عصمة الأنبياء والرسل

أوضحت بعض الآيات والروايات هذا المعنىّ كما أوضح بعضها الآخر المعنى العام وهو 

طَ اهْدنَِا الصِّراَ}: تعالىقال  -اللهجادة الصواب المؤدية إلى -السير على الصراط المستقيم 

والسائرون على الصراط المستقيم بنحو دائم  ليصون لديهم قدرة ذاتية تكوينية  (1الفاتحة:){المْسُْتقََيِمَ 

وهم الرسل والأنبياء والأوصياءّ وهذه القدرة ليست لسائر الخلقّ والروايات وإن  كان جلها أوضح 
 لامليهم السعالمعنى الأول إلالإ أنلإ المعنى الثاني الذي يتناسب مع وظيفة الرسل والأنبياء والأوصياء 

 باُينلإلله بإااز.

 التعرف على المعصوم

صوماً الإمام منا لا يكون إلالإ مع››شارحاً المعنى الخالا:  عليه السلامقال الإمام زين العابدين 
 . 1 ‹‹وليست العصمة ي  ظاهر الخلقة فيعرف بهاّ فلذل  لا يكون إلالإ منصوصاً 
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 استحالة اقتراف الذنب

يق أي لا يقترف حراماً ولا يميل عن طر  ‹‹يكون إلالإ معصوماً الإمام منا لا ››: عليه السلامقوله 
علي يدور  علي مع الحق والحق مع››: صلى الله عليه وآله الصواب طرفة عينّ وهذا معنى قول النبي

 .(1)‹‹معه حيثما دار

 معرفة المعصوم 

لالإ إوليست العصمة ي  ظاهر الخلقة فيعرف بهاّ فلذل  لا يكون ››: عليه السلامقوله 
ي   آلهصلى الله عليه و أي لابد من النص على المعصوم كالنص الذي تقدم عن النبي  ‹‹منصوصاً 

هل البيت أ صلى الله عليه وآلهوكحديث الثقلين الذي قرن فيه  عليه السلامالإمام أمير المؤمنين 
عد تعيين ب السلامعليهم على كل واحد من الأئمة بالقرآن الكريمّ وهنا. نصولا أُخر  عليهم السلام

الصادقّ  لهم وتعيين كل سابق لخلفه السجاد ينص على الباقرّ والباقر على صلى الله عليه وآلهالنبي 
 .عليهم السلاموالصادق على الكاظم وهكذا إلى الإمام المهدي 

 اهيل المعصوم بقدرات تميزه عن ريره

اً مع  كيف يكون إمامقد يكون المعصوم صغير السنّ لذا استةكل بعض ي  ذل  قائلين
 صغر سنهل

 وهو من أولي العزم من الرسل كان ي  عليه السلاموجاء الجواب: بأنلإ ذل  لا يضير فعيسى 

عليه والإمام الجواد   (3٠مريم:){ آتاَنيَِ الْكِتاَبَ وجََعلََنيِ نبَِيًّا اللهقَالَ إنِِّي عبَدُْ  }: تعالىالمهد صبياً قال 

ى تفصيلات كثيرة واحتمالات دللت عل عليه السلامحيرلإ العلماء مع صغر سنهّ وأعطى  السلام
كان يمسح على الأكمه   حيث عليه السلاموأنه يتمتع هنحة إلهيةّ كعيسى  عليه السلامقدراته الغيبية 

ّ وكذل  يُبرلإتعالى اللهفيبرأ بإذن  لقته الأبرلا  ّ ولا يستطيع ذل  أطباء العيون لأنلإ العمى يرجع إلى خلله
يبرأ  ليه السلامعالذي يعجز استةاريو الجلدية ي  يومنا هذا عن علاجهّ بينما هجرد أن يمسه عيسى 

 كذل .  عليه السلامّ والإمام تعالى اللهبأذن 

 حقيقة المعصوم
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يُتلف  تعالى اللهأي أنلإ له اتصالاً وثيقاً مع  اللهتصم بحبل بأنلإ المعصوم هو المع ثم أضاف 
ّ فيرى  ويعي معنى الاعتصام  وهو القرآنّ تعالى اللهحاضراً ولظراً ويعرف حبل  تعالى اللهبه عن الآخرين

أل ››: السلام عليهين القرآن الكريم ي  قلبهّ اسدها سلوكاًّ قال الإمام أمير المؤمن به ذل  أنلإ آي
بعض الناس يحف  القرآن الكريمّ وقد يصبح عالماً يةرل المعاني بتفصيلات  إنلإ  (1)‹‹القرآن الناطق

فيجسد ما يريده  لامعليه السدقيقةّ لكنه مع الةيطان ي  قيامه وقعودهّ لتعلق قلبه بهّ أما المعصوم 
والقرآن  ف نلإ المعصومّ لذا عليه السلامّ وذل  معنى العصمة الذي أفاده الإمام السجاد تعالىالحق 

إِنَّ هذَاَ القَْرُآْنَ }: تعالىلا يفترقان إلى يوم القيامةّ كل منهما يهدي إلى الآخرّ وذل  أحد معاني قوله 

 .(9الإسراء:){ يَهدْيِ للَِّتيِ هِيَ أقَْوَُِ 

 

 

 نصولا ي  العصمة الخاصة. القسم الثاني:

لِيُذْهِبَ عَنْكُمُ الرِّجْسَ أهَْلَ الْبَيْتِ وَيُطَهِّرَكُمْ  اللهإِنَّمَا يُرِيدُ }في القرآن الكريم:  تعالى اللهقال 

 العلي العظيم. اللهصدق   (الأحزاب){تطَْهِ ًا

 

 أقسام العصمة

بينا معنيين للعصمة: عام يساوق التقوى بمعناها الأعلى يستطيع به المرء أن يقي نفسه من الزلات، 
بياء للمصطفين وهم الرسل والأن تعالى الله)العصمة المكتسبة(، وخاص هو منحة إلهية وعطاء من عند 

 .عليهم السلاموالأوصياء 

 العصمة ي  الروايات
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ن ول لأهميته لكافة الناس، فقدمته زاداً معنوياً لهم، لإيصال موقد أسهبت الروايات في المعنى الأ
ن يكون وصل إلى درجة الأمن، ول تعالى، ومن اعتصم به اللهلديه استعداد إلى درجات عالية في تقوى 

للشيطان عليه سبيل بنحو ما، ذلك أنّ الهدف من إيجاد الإنسان في الحياة الدنيا هو الوصول إلى تلك 
 .تعالى اللهعالية في عبودية المقامات ال

أما المعنى الثاني فإنّ الروايات فيه أقل مما جاء في المعنى الأول غير أنها أبانت حيثيات متعددة، 
  تعالى اللهمنها أنّ المعصوم مجتبى ومصطفى من عند 

 خصائص المعصوم

 الأول: الخلو من العيوب.

ثرة ادة، والخلو من كل عيب وريب، ليس له عالطهارة للمعصوم منذ ولادته إلى أن يختم له بالشه
ولا زلة، بحيث إذا نظر الناس إليه رأوا فيه تجسيداً للفضائل، لذا لِ يثر أحد إشكالاً على شخصيات الأنبياء 

نّ المعصوم أ، نعم من يصطاد في الماء العكر قد يأتي بكلام لا قيمة له ذلك عليهم السلاموالرسل والأوصياء 
بريء مما يقال فيه، وعامة الناس يرون براءته كالشمس في رابعة النهار، لا يحتاج أن يدافع عنه، واتهامه 

ن تبتعله ، وأمر الأرض أ عليه السلام بالزنى، فغضب موسى عليه السلامسراب نعم اتهم قارون ، موسى 
وهم لة نادرة من الطغاة الذين وصلوا في عتي خُسفت به الأرض، إلّا أنّ هذه حا، فابتلعته أاللهبإذن 

واستكبارهم إلى درجات عالية فتجرءوا على وسم الأنبياء بالرذائل، وقد حسمت السماء ذلك لأنّ الطهارة 
 .(1)سمة بارزة لهم عليهم السلام لاصطفائهم واجتبائهم من عند الله تعالى

 الثاني: العلم.

ى الآثار يتاح به الإطلاع عل تعالى اللهمنحة من عند  معليه السلاالعلم والإحاطة لدى المعصوم 
السيئة للذنوب والمعاصي وكل ما يترتب عليها في امتداد الزمن، ذلك أنّ الذنب له آثار في عالِ الدنيا 
والآخرة، وإطلاع المعصوم الواسع إدراك لجميع ما يترتب على الذنب من آثار، وقد رتّب العلماء على 

لعصمة المكتسبة من أنّ السوي لا يقدم على أكل القاذورات حتى وإنْ أغُري بل يمتنع ذلك ما تقدم في ا
ة على الذنب فيدرك ما يترتب من آثار وبيلة وسيئ عليه السلاممعتصماً لعلمه بالآثار السيئة، أما المعصوم 

، ليه السلامعية منه بنحو أ ل لأنّ الذنب له قذارة معنوية أعظم من الطعام، لذا من المحال اقتراف المعص
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 يستقذر الذنب كاستقذار السوي لأكل الطعام القذر،أي استحالة طبيعية فهو قادر على الفعل لكنه 
 رغم وجود الأعداء لهم، لِ يتهموا ببعض التهم لأنّ تأريخهم الناصع صيّر  عليهم السلامالأنبياء والأوصياء و 

 ذلك صعباً.

والسير  تعالى اللهإنّ مخالفة التكاليف الإلهية ظاهرة بينة لدى غير المعصوم، أما هو فإنّ التقيد بأمر  
في صراط  العبودية أوضح من الشمس، وتلك حالة عامة أدركها جميع من نظر في سيرة الرسل والأنبياء 

 .عليهم السلاموالأوصياء 

 والقرآن عصمة مةتركة عليهم السلامأهل البيت 

 .معصومانبعصمة القرآن، فهما  عليهم السلاميقرن حديث الثقلين عصمة أهل البيت 

 المعصوم تجسيد للقرآن

أي من يجسد رؤى ومفاهيم  (1)عبّر الإمام أمير المؤمنين عليه السلام عن المعصوم بالقرآن الناطق
 القرآن الكريم في شخصه فهو قرآن يسير على الأرض.

 المعصومامتناع التفيثير على 

القرآن الكريم لا يأتيه الباطل من بين يديه ولا من خلفه ولا يستطيع أحد أن يؤثر عليه وكذلك 
غيره، ولا يتأثر به بل يؤثر ، فلا ينفعل بتعالى لله، يمتنع تأثير غيره عليه، لاعتصامه با عليه السلامالمعصوم 

فأين ››قال:  ه السلامعليالمؤمنين فيه برفع مستواه وتطهيره إذا اتصل به، والروايات بينت ذلك قال أمير 
تهذبون وأنّى تؤفكون والأعلام قائمة والآيات واضحة والمنار منصوبة فأين يتاه بكم بل كيف تعمهون، 

يوضح  (4)‹‹ة الحق وأعلام الدين وألسنة الصدق فأنزلوهم بأحسن منازل القرآنوبينكم عترة نبيكم وهم أزم
وصف طهرهم تطهيراً، وأنّ على المسلم أن يصفهم بأذهب عنهم الرجس و  تعالى اللهأنّ  عليه السلامالإمام 
 القرآن.

 المعصوم منبع صاي 
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 اجتباهم واصطفاهم لحكمة وليس اعتباطاً وعبثاً بل لأنهم يقدمون زاداً معنوياً للناس تعالى اللهإنّ 
لصدور العثرات والزلات منهم، وإذا اتصلوا بالمعصومين وشربوا من معينهم الإلهي نجوا، وقد أكُّد على أهمية 

ير النقي، الماء الآسن غأن يأخذ المرء فكره من معين صافٍ فيعمل بالمفاهيم والرؤى الحقة، ولا يأخذ من 
إنّ النوق إذا عطشت أسرعت إلى الماء  ‹‹وردوهم ورود الهيم العطاأ››: عليه السلامقال الإمام علي 

لترتوي، ويزداد سيرها نحوه إذا كانت في غاية العطش، والإنسان في الحياة الدنيا عليه أن يرتوي من المعين 
 .عليهم السلامالزلال للمعصومين 

 ة إلهيةالعصمة منح

لعصمة اأنها منحة إلهية خاصة يختلف بها المعصوم عن غيره، وليست ك عليه السلامثم بيّن 
صلى الله  أيها الناس خذوها عن خاتم النبيين››: عليه السلامالمكتسبة، وأنّ الاختلاف بينهما كبير فقال 

درجة من  الرسل والأوصياء أعلىأي أنّ الميت من الأنبياء و  ‹‹إنه يموت من مات منا وليس بميت عليه وآله
لي منا ويبلى من ب››، فقال: عليه السلامأحياء عند ربهم يرزقون، وأردف  عليهم السلامالشهداء، وهم 

لك يحتاج أي لا تتحدثون بهذا الشأن بما لِ تحيطوا به علماً، فإنّ ذ ‹‹وليس ببال، فلا تقولوا بما لا تعرفون
اتهم النقاب عن ذلك بتبيان اختلافهم في موتهم وحي عليه السلامم إلى إطلاع واسع ودقيق، يكشف الإما

 ‹‹يما تنكرونفإنّ أكثر الحق ف››عن غيرهم، ورغم أنه يصعب الوصول إلى فهم ذلك إلاّ أنه لا ينبغي الإنكار 
  ولا ينبغي أن ينظر إلى هذا المعنى بنظرة سطحية، لا توصل إلى غور الحكمة وحقانية العلم ولا تتيح فهم
كل ما له دخل في ذلك، فإنّ الأمر يحتاج إلى علم راسخ وإدراك عميق، ومن لِ يكن كذلك فليعذر غيره، 

 .‹‹واعذروا من لا حجة لكم عليه››: عليه السلامقال 

 المعصوم ي  الروايات

أفصحت طائفة من الروايات عن المعنى الخاص لأهميته، كما بينت الكثير من الروايات العصمة 
لكن  تعالى للهالعام الذي يساوق المرتبة العالية من التقوى، وحضت الإنسان على الاعتصام بابمعناها 

الإمام ›› :عليه السلامالروايات التي جاءت لتبيان المعنى الخاص فيها جلاء ووضوح، قال الإمام الرضا 
لا يستطيع أحد أن  أي  (1)‹‹المطهر من الذنوب والمبرئ عن العيوب والمخصوص بالعلم والموسوم بالحلم

 تامة لكونه المخصوص بالعلم، وهو على خلق عظيم عليه السلاميعيب المعصوم بشيء، لأنّ إحاطته 
 لحلمه.
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 أ ية وجود المعصوم

 ‹‹ميننظام الدين وعز المسل››لأنه  عليه السلاملابد أن تتوافر هذه المواصفات في المعصوم 
يكونون في يورد الناس الموارد السليمة ف عليه السلامفي حالة رقي، لكونه  عليه السلاموالإسلام بالمعصوم 

تقدم على الصعيدين المادي والمعنوي، لهذا حورب الأنبياء والأوصياء من أصحاب المطامع الذين تعلقت 
لأنه يرُي  ‹‹نغيظ المنافقين، وبوار الكافري›› عليه السلامقلوبهم بالدنيا ورأوا أنّ مصالحهم في خطر، والإمام 

اتبع الإسلام  في تسافل، ومن عليه السلاممن الإمام  تعالى اللهالطريق الذي يوصل الناس إلى الحق، وأعداء 
الأنبياء وأوصياؤهم لا ذنوب لهم لأنهم معصومون ››: عليه السلامالحق في تعالٍ، قال الإمام الصادق 

 .(1)‹‹ومطهرون

 

 خصائص المعصوم.القسم الثالث: 

دق ص  (الأحزاب){لِيُذْهِبَ عَنْكُمُ الرِّجْسَ أهَْلَ الْبَيْتِ وَيُطَهِّرَكُمْ تطَْهِ ًا اللهإِنَّمَا يُرِيدُ }: تعالى اللهقال 

 العلي العظيم. الله

 الأولى: التميز بالعصمة.

لك ولطف  مخصوص يرتبط بنظام الكون، ذ تعالى اللهالعصمة بمعناها الخاص هي منحة  من عند 
 خلق الخلق لإيصالهم إلى السعادة؛ وتتوقف سعادتهم على أمرين أساسيين: تعالى اللهأنّ 

 الأول: إعطاء العقل كي يستطيع المرء أن يميز بين الأشياء ويشخص المصالأ والمفاسد. 

الثاني: هو الارتباط بعوالِ الغيب والآخرة، ولا يستطيع العقل وحده بالرغم من عظمته وسعة 
ير على نظام يؤدي بكيفية مخصوصة والس تعالى اللهدرك المصالأ والمفاسد التي ترتبط بطاعة إمكاناته أن يُ 

اء على الإنسان بحجة ظاهرة هم الرسل والأنبي تعالى اللهبالإنسان إلى الصراط المستقيم، لذلك امتن 
قسطاس المستقيم لولهم ميزات في شخصياتهم منها العصمة بأن يكون المعصوم هو ا عليهم السلام والأوصياء

 الذي يري الأشياء بوضوح تام لا يرتاب في رؤيته، وليس هناك إيهام في تشخيص مساره بسبب عصمته

 لذا بعث الرسل والأنبياء، ونصب الأوصياء. عليه السلام
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ة للأنبياء أمر الناس بالطاعة المطلق تعالى اللهوقد أورد العلماء برهانًا جميلًا يقُرب الفكرة هو أنّ 

فطاعتهم من دون قيد،   (٨)الحشر:{وَمَا آتَاكُمُ الرَّسوُلُ فَخُذُوهُ وَمَا نَهَاكُمْ عَنْهُ فَانْتَهُوا}: تعالىلأوصياء، قال وا

كم الثقلين، أيها الناس إني تارك في››-وحديث الثقلين والآية الآنفة ، لا تحتاج إلى تأمل، لكونها الصواب
بير أنهما لن وعترتي أهل بيتي، فإنه قد نبأني اللطيف الخ اللهوما الثقلان؟ فقال: كتاب  اللهقالوا يا رسول 

فيهما دلالة مطلقة على وجوب الإتباع، لأنّ الكتاب والإمام  - (1)‹‹يفترقا حتى يردا علي الحوض
 طاعتهما المطلقة. تعالى اللهمعصومان، كل منهما يهدي إلى الآخر، لذا أوجب 

 .تعالى اللهالثاني: لا يةتبه ولا يُالف أمر 

كان أمره يوجب ، لتعالى اللهلو أشتبه وأخطأ الطريق وأمر بخلاف ما يريده  عليه السلام إنّ الإمام
يأمر المعصوم بالطاعة المطلقة للمعصوم، ف تعالى اللهفي حال خطئه، ومن المحال أن يأمر  تعالى اللهمخالفة 

يطان، ولو في ، وإذا أمر بخلاف الحق فقد أمر بإتباع الشتعالى؛ لاستناد أمره إليه تعالى اللهبخلاف ما يريده 
 حين، ولا يصدر ذلك من الحكيم.

 الثالث: المعصوم له القدرة على إدرا. الحقائق الإلهية.

 هناك برهان يجلي لنا حقائق من جملتها أنّ الطاعة المطلقة تؤدي إلى السعادة في كل عوالِ الوجود،
ولا تختص بعالمنا المادي المحدود، الذي نسبته ضئيلة إلى عوالِ الغيب التي سيئول إليها أمرنا، وهي الحياة 

، والسعادة في (62العنكبوت:){وَإِنَّ الدَّارَ الْآخِرَةَ لَهِيَ الْحَيَوَانُ لَوْ كَانُوا يَعلَْمُونَ}: تعالىالحقيقية للإنسان، قال 

وهو  تعالى اللهالدار الآخرة تتوقف على السير في صراط إلهي مخصوص، لا يتأتى إلّا بوجود هادٍ من قبل 

، (44:)الأحزاب{لِيُذْهِبَ عَنْكُمُ الرِّجْسَ أهَْلَ الْبَيْتِ وَيُطَهِّرَكُمْ تَطْهِ ًا اللهإِنَّمَا يُرِيدُ }: تعالىالمعصوم الطاهر، قال 

( لَا يَمَسُّهُ إِلَّا 77فِي كِتَابٍ مَكْنُونٍ )}: تعالى، قال عليه السلام ارتباط الكتاب به تعالى الله وقد بيّن 

، أي أنّ حقيقة القرآن لا يصل إلى مغزاها، ولا يدرك غورها، ولا يعلم بحيثياتها (٧3-٨1)الواقعة:{الْمطَُهَّرُونَ

وذلك لكونه  (1)الإسراء:{إِنَّ هَذَا الْقَُرْآنَ يَهْدِي لِلَّتِي هِيَ أَقْوَُِ} :تعالىالمؤدية إلى السعادة إلّا المعصوم، قال 
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أحد إلى ما يريده  ولن يفترقا، لذا لن يصل عليهم السلام والمعصومين صلى الله عليه وآله تجسد في الرسول
 ويسعد في عوالِ الغيب إلاّ بالكتاب والعترة. تعالىالحق 

 .تعالى اللهالرابع: المعصوم منتكب من 

الإمام هو المنتجب ››: عليه السلام إنّ الروايات تفصح عن هذا المعنى، قال الإمام الصادق
المنجي،  أي يهدي إلى الصراط المستقيم ‹‹والهادي المنتجى›› تعالى اللهأي أنه انتخب من قبل  (1)‹‹المرتضى

لف عنها كسفينة نوح من ركبها نجا، ومن تخأهل بيتي  ››فيه نجاة كما جاء هذا المعنى في حديث السفينة 
 تعالى اللهصطفاء وقيوميته واستقامته لا تعالى اللهيقوم بأمر  ‹‹والقائم المترجى››من لا يركب يغرق   (4)‹‹غرق
 له.

 اختيار الناس لا يحقق السعادة

 لسلاماعليه  إنّ اختيار الإنسان لا يشخص الأصلح، وقد أوضح ذلك القرآن عندما اختار موسى

  (114)النساء:{جَهْرَةً فَأَخَذَتْهُمُ الصَّاعِقََةُ بِظُلْمِهِمْ  اللهفَقََالُوا أَرِنَا }: تعالىأربعين شخصاً من قومه للمناجاة، قال 

 رغم أنهم الأماثل غير أنهم ليسوا كذلك ومن ذلك ندُرك أن عقل الإنسان لا يصل إلى العلم بالأصلح.

 بإدرا. عوا  ريبيةالانتكاب الصحيح يرتب  

يرتبط عالِ المادة ارتباطاً وثيقاً بعوالِ الغيب والحياة الأخرى التي لا زوال لها ولا اضمحلال، لذا  
ه في الذر حين بذلك واصطنعه على عين تعالى اللهاصطفاه ››، تعالى اللهكان الاصطفاء والاختيار من قبل 

ثاق والأرواح قبل خلق العالِ المادي، ولِ يكن الاصطفاء أي أنّ الإصطفاء في عالِ الذر عالِ المي ‹‹ذرأه
 مرتبطاً بعالِ البرية حين برأه، أي: أن الاصطفاء تقدم على عالِ المادة في عالِ الوجود الظلي.

 الخامس: تصرفات المعصوم حكيمة.

حقه  حكمة متقنة لا يخطأ في تصرفاته، لذا لا يقال في عليه السلام للمعصوم ‹‹محبواً بالحكمة››
لو فعل كذا لكان أجدى ولو اتخذ ذلك لكان أجدر؛ لأن تصرفاته عين الصواب لكونه محبواً بالحكمة في 

أَعْلَمُ حَيْثُ  الله}  :عالىتبأهليته لذلك كالرسل للرسالة قال  تعالىلعلمه  تعالى اللهعالِ الغيب، واختياره من 
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طهره، وانتجبه ل››، والنزاهة والطهر للمعصومين يؤهلان للاصطفاء والاجتباء (142)الأنعام:{ لُ رِسَالَتَهُيجَْعَ

وخيرة من ذرية نوح ومصطفى من إبراهيم وسلالة من إسماعيل وصفوة من عترة  عليه السلام بقية من آدم
  ‹‹صلى الله عليه وآله محمد

 .تعالى اللهالسادس: المعصوم محاط بلطف 

 ه وآلهصلى الله علي إلى أن ذلك لطف خاص للنبي عليه السلام لقد أشار الإمام أمير المؤمنين

ه من لدن أن كان فطيماً أعظم ملك من ملائكته يسلك ب صلى الله عليه وآله به اللهولقد قرن ››فقال: 
ظه ويكلؤه يحف تعالى اللهلِ يزل مرعياً بعين ››: عليه السلاموذلك معنى قول الصادق  (1)‹‹طريق المكارم

في حفظ خاص، لا يمكن للشياطين أن تلُبس عليه الأمور، أما غير المعصوم فقد تختلف  فهو (4)‹‹بستره
الحقائق لديه، ويتغير رأيه لكون إدراكه غير تام، فيرى المصلحة في شيء ثم يتبين خلافه، وذلك مشاهد في 

 بخطئهم، أما المعصوم فتشخيصه عين الصواب.العلماء والشخصيات الكبيرة يخطئون ويقرون 

 ‹‹وب الغواسقمدفوعاً عنه وق››لا يلبس عليه إبليس لكونه  ‹‹مطروداً عنه حبائل إبليس وجنوده››

 فلا يتخذ الشيطان إليه سبيلًا.  (4)الفلق:{ ومَِنْ شَرِّ غَاسِقٍ إذَِا وَقَبَ}

 السابع: المعصوم اسد الكمال.

لا يؤثر في المعصوم نفث  أو سحر، ولا يُسيطر عليه بقوىً غيبية إذْ لا يستطيع الشيطان أن يصل 
: عالىتإليه ، والأنبياء والرسل كذلك، لذا نرد الأحاديث القائلة بأنّ النبي ص سُحر و أثرّ السحر فيه قال 

يخضع  تعالى، إن قدرة الحق (٧1)يونس:{ ا يُصْلِحُ عَمَلَ الْمُفْسِديِنَلَ اللهسَيُبْطلُِهُ إِنَّ  اللهمَا جئِْتُمْ بِهِ السِّحْرُ إِنَّ  }

 .(43)البقرة:{علََى كُلِّ شَيْءٍ قَدِيرٌ اللهإِنَّ }: تعالىلها كل شيء قال 

 فهو مخلَص، لا يرتكب سوءً. ‹‹ونفوث كل فاسق، مصروفاً عنه قوارف السوء››

فلا عاهة في جسمه بل هو أكمل إنسان في خلقه، قال الشاعر في وصف  ‹‹مبرءً من العاهات››
 : كأنك قد خلقت كما تشاء. صلى الله عليه وآله النبي
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 لذلك يرغب الناس في الأكملين، ويميلون إليهم، لكونهم يجسدون الكمال ظاهراً وباطناً، والمعصوم

بل يتصف بالكمال فهو أشجع الناس  مبرأ من العاهات، ليس بأعمى أو أصم أو أبكم، عليه السلام
 وأكملهم وتتميز شخصيته منذ نعومة أظفاره عن الآخرين.

قُلْ إِنَّماَ }: عالىتأي لا تؤثر فيه آفة، فتفقده عقله،  نعم هو بشر، قال  ‹‹محجوباً عن الآفات››

ويمرض  مبرأ هو منها، فيموت لكن الآفات التي تضر بمساره، وتنفر الناس عنه (113)الكهف:{أَنَا بَشَرٌ مِثْلُكُمْ

لَا يَأْتِيهِ الْبَاطِلُ  }: تعالىغير أنه لا تؤثر آفة على عقله وفكره، يقتل بالسيف والسم، وفكره مصون، قال 

 فهو كالقرآن الكريم. (24)فصلت:{ مِنْ بَيْنِ يَدَيْهِ وَلَا مِنْ خَلْفِهِ

 الثامن: المعصوم اسد الاستقامة مدة عمره.

أ لا يقترف المعصوم خط ‹‹معصوماً من الزلات، مصوناً عن الفواحش كلها››: السلامعليه  قال
فوزاً  تعالى اللهفي حياته أبداً، وينظر الناس إليه أنه يُجسد الاستقامة من بدء حياته إلى نهايتها، ويرى لقاء 

 ‹‹لابن أبي طالب آنس بالموت من الطفل إلى محالب أمه اللهفو››بل يتمنى الموت  ‹‹فزت ورب الكعبة››
سائر  في نهاية القوة والمتانة، لذا اختلف الأنبياء والرسل والأوصياء عن تعالى للهلكون اتصاله الوثيق با1

نَّا أَخْلَصْنَاهُمْ إِ }: تعالىطرفة عين، ويتذكرون الآخرة دائما قال  تعالى اللهالناس، فهم لا يغفلون عن 

 . (26)ص:{ خَالِصَةٍ ذِكْرَى الدَّارِبِ

 التاسع: المعصوم أكمل الخلق خُلقاً.

يعامل  حليم عفو، دائم الصفح والتجاوز، عليه السلام الإمام ‹‹معروفاً بالحلم››: عليه السلام قال

آل ){يُحِبُّ الْمحُْسِنِينَ اللهوَالْكَاظِمِينَ الْغَيْظَ وَالْعَافِينَ عَنِ النَّاسِ وَ}: تعالىالناس بمكارم الأخلاق، قال 

بالخلق  آلهصلى الله عليه و  النبي تعالىويطبق المعصوم ذلك بأعلى درجاته، لذا وصف الحق  (142عمران:

شيئاً بالعظمة دلل ذلك  تعالى الله، وإذا وصف (2)القلم:{وَإِنَّكَ لَعَلَى خُلُقٍ عظَِيمٍ }: تعالىالعظيم ، قال 

 إخبار عن الواقع. على عظمته الواقعية لأنه
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ن نعومة أظفاره، بالخير م عليه السلام يعرف الناس المعصوم ‹‹والبر في يفاعه›› :عليه السلام قال
والعلم والفضل  منسوباً إلى العفاف››لاتصافه بالسجايا الحميدة بأرقى ما يكون عليه الكمال الإنساني، فهو

 .‹‹عند انتهائه

 العاشر: المعصوم مستحضر المعارف.

دراية بالمعارف، فلا يُسأل فيعي عن جوابٍ لإحاطته بالمعارف الغيبية،  عليه السلام للمعصوم
يمده بالعلم من عنده ولا  تعالى اللهإنّ  (1)‹‹سلوني قبل أن تفقدوني››: عليه السلام واستحضاره لها، قال

هار ولولا أنا نزُاد نزُاد في الليل والنإنا ››: عليه السلام، قال الإمام الصادق  اللهيستند إلى ذاته فيستقل عن 

يْرِ هَذَا عَطَااُنَا فَامْنُنْ أَوْ أمَْسِكْ بِغَ}: تعالى، قال تعالى اللهعطاء من  عليه السلامفعلمه  (4)‹‹لنفد ما عندنا

 .(41)ص:{حِسَابٍ

 

 

 ميزات المعصوم العلمية.القسم الرابع: 

صدق   (44:الأحزاب){لِيُذهِْبَ عَنْكُمُ الرِّجْسَ أَهْلَ الْبَيْتِ ويَُطَهِّرَكُمْ تطَْهِ ًا اللهإِنَّمَا يُريِدُ }: تعالى اللهقال 

 العلي العظيم. الله

 سعة علم الإمام

 عليه السلام تعالى، ولهذا يختلف علمه اللهإحاطة علمية كبيرة يستمدها من  عليه السلامللمعصوم 

أي أنه يرتبط بتعليم  (61:الكهف){وَعلََّمْنَاهُ مِنْ لَدُنَّا علِْمًا}: تعالىعن العلم الكسبي الذي يتلقاه الناس، قال 

إلهي خاص، فعلمه وطهارته بالنحو المتقدم الذي أوضحناه، يتيحان له الإطلاع الواسع على كل ما يتعلق 
جميع  السلامليه عبحيثيات الأشياء جملة وتفصيلًا، ومنها الذنب بكل ما يتعلق به في عمود الزمن فيُدرك 

 ما يرتبط به من حيثيات.
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 الةريفة تي  الراويا عليه السلامعلم الإمام 

لقد جاءت الروايات موضحة وشارحة لهذا المعنى وأكدت على ارتباط عالمي التكوين والتشريع 
 بالمعنيين المتقدمين.

ل إلى صوأفصحت موضحة بعض الحيثيات المتعلقة بهذا الأمر الذي يحتاج إلى تأصيل عقدي لن
 غوره وندرك مغزاه بالإطلاع على الأدلة الموضحة له. 

 مقام المرجعية لأهل البيت )ع(

عز وجل أوضح بأئمة الهدى من أهل بيت نبينا عن  اللهإنّ ››: عليه السلامقال الإمام الصادق 
نّ القرآن ، والقول بأعليهم السلامأي أن المرء لا يستطيع معرفة حقائق الدين إلّا بواسطة الهداة  (1)‹‹دينه

لا يحتاج إلى بيان مردود، ذلك أنّ مسائل كثيرة تحير فيها العلماء، ولِ يستطيعوا الوصول إليها في القضاء 
: "لا أبقاني  إشارة إلى هذا المعنى.  (4)لمعضلة ليس لها أبو الحسن" اللهوالأحكام الشرعية، حتى قال بعض 

آن، ائل الشرعية بعلمه اللدني واطلاعه التام الكامل على آي القر أما المعصوم فيحيط علماً بحيثيات المس
 ومعرفته بما ينطبق من الآيات على المسائل.

 دقة منهجية المعصوم

لى المناهج التطبيقية التي توصل إ عليه السلاميعرف المعصوم  (4)‹‹وأبلج بهم عن سبيل منهاجه››
الغاية والمنتهى لكل مجتمع وفئة وشخص، فمن أراد أن يصل إلى الغايات، عليه أن يطبق ما يقوله المعصوم 

 لاتصافه بالإتقان والإحكام والوضوح.  عليه السلام

 إحاطة المعصوم هميع الةرائع

لدنّي، يكشف حقائق الأشياء  ه السلامعليعلم المعصوم  (2)‹‹وفتح بهم عن باطن ينابيع علمه››

 اللهيعلم بكل ما أنزله  عليه السلامفهو  (61)الكهف:}وَعلََّمْنَاهُ مِنْ لَدُنَّا عِلْمًا{: تعالىويبين الصواب، قال 
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ُِ  اللهإِنَّ الدِّينَ عِنْدَ }: تعالىمن شرائع سماوية لكونها حقيقة واحدة، قال  تعالى غير  (11آل عمران:){الْإِسْلَا

يرة بالوحي المنزل من السماء كث عليه السلامأنّ الشريعة الإسلامية هي الأكمل، وشواهد إحاطة المعصوم 
راتهم، لو ثنيت لي الوسادة لقضيت بين أهل التوراة بتو  اللهأما و››: عليه السلام، قال الإمام أمير المؤمنين 

أي أنّ المناهج التي جاءت  1‹‹وبين أهل الإنجيل بإنجيليهم وبين أهل الزبور بزبورهم، وبين أهل القرآن بقرآنهم
 من السماء يعلم بها تفصيلًا.

 كيف ندر. معنى العصمة

أي  (4)‹‹امه وجد طعم حلاوة إيمانهواجب حق إم صلى الله عليه وآلهفمن عرف من أمة محمد ››
أن من وصل إلى الفهم العميق للإمامة وجد طعم حلاوة الإيمان، ويحتاج ذلك إلى تزكية وعبادة، فإذا زكى 

 المرءُ نفسه وفق للهداية وأدرك معنى الإمامة.

رتباطه أي يعلم أنّ الإسلام هو الأكمل الأتم لا (4)‹‹وعلم فضل طلاوة إسلامه››: عليه السلامقال 
 .عليهم السلاموبأهل البيت  صلى الله عليه وآلهبالنبي 

فمن أراد أن يهتدي  (2)‹‹نصب الإمامة علماً لخلقه تعالىتبارك و  اللهلأنّ ››: عليه السلامقال 
 ، فهم معالِ التوحيد وموضحوا رؤى ومفاهيم القرآن الكريم.عليهم السلامعليه أن يقتدي بأهل البيت 

 اليقينالمعصوم منبع 

كثير  من الأشياء تحتاج إلى إيضاح وبيان   (1)‹‹علماً لخلقه وجعله حجة على أهل مواده وعالمه››
محاورات الإمام  ، وقد اتضح هذا فيعليه السلامليصل المكلف إلى اليقين ولا يتم ذلك إلاّ بواسطة المعصوم 

أنّ  مع علماء العامة عندما احتج بعضهم بروايات بينت عليهم السلاموغيره من الأئمة  عليه السلامالرضا 
ارضتها القرآن قال ، لمعاللهبأنها مكذوبة على رسول  عليه السلاميرُى بالعين المجردة، فأجاب  تعالى الله

 .(134:الأنعام){لَا تُدْرِكُهُ الْأَبْصَارُ وهَُوَ يُدْرِكُ الْأَبْصَارَ وهَُوَ اللَّطِيفُ الْخَبِ ُ}: تعالى
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 نورانية المعصوم

نورانية  عليه السلامللإمام  ‹‹تاج الوقار وغشاه من نور الجبار اللهوألبسه ››: عليه السلامقال 
رج له الناس يطوف بالبيت انف عليه السلامخاصة، ووقار يفرض نفسه، لذا عندما كان الإمام زين العابدين 

د من زدق ليظهر ذلك الوقار الخاص والهيبة بتأييوعندما سُئل هشام عنه قال: لا أعرفه فجاءه جواب الفر 
 عن سائر الخلق. عليه السلاميختلف به  الله

 اتصال المعصوم بالسماء

يمد بسبب ›› عليه السلامإذا نظُر له يرُى النور الإلهي الذي يغُشيه فهو  عليه السلامإن الإمام   
أي: له اتصال وثيق لكونه همزة وصل بين الأرض والسماء وله إلهام  (1)‹‹إلى السماء لا ينقطع عنه مواده

، وليس هو الوحي الذي أنزل على الأنبياء فوحي النبوة ختم بمحمد ص، لكنه تعالى اللهخاص من قبل 
 درجة عالية من الإلهام.

لَى النَّحْلِ رَبُّكَ إِوَأَوْحَى }للنحل  تعالى اللهذلك أنّ الوحي يطلق ويراد به الإعلام بخفاء كوحي 

وَأَوْحَيْنَا إِلَى } لأم موسى تعالىووحيه  (6٧:النحل){أَنِ اتَّخِذِي مِنَ الْجِبَالِ بُيُوتًا وَمِنَ الشَّجَرِ وَمِمَّا يَعْرِشُونَ

فالوحي إخبار بنحو خفي وسريع لا يطلّع عليه الناس، والقول: بأنّ المعصوم ملهم يراد  (٨القصص:){مُوسَى

 ليه السلامععن سائر الخلق، ودرجة الإلهام عنده  عليه السلامجود إفاضة خاصة وعلم لدني يختلف به به و 

للناس نحو من  (16:ق){وَنَحْنُ أَقْرَبُ إِلَيْهِ مِنْ حَبْلِ الْوَريِدِ }: تعالىوانقطاعه إليه قال  اللههي الأتم لقربه من 

ن الإلهام مصلحة له ، وكاتعالى، بل حتى لمن أعرض عنه تعالى اللهالإلهام يهديهم إلى الرشد إذا توجهوا إلى 
سيلهمه؛ أي: سيكون له جزء بسيط من الاتصال بالغيب، إلا أنّ اتصال المعصوم أتم وأكمل  تعالى اللهفإن 

يرى به ع الأمور بوضوح تام، وقد أشارت الروايات إلى ذلك بل أنّ الوضوح للمعصوم من آل محمد ص 
خرى، وية الأأكمل وأعظم مما لدى الأنبياء والرسل؛ لأنّ الشريعة الإسلامية أكمل وأتم من الشرائع السما

 ينقطع عنه لا››: عليه السلامقال  تعالىالمعصومين ع ذلك بسبب متصل به  تعالى اللهوقد أعطى 
 .(4)‹‹مواده
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 المعصوم  زة الوصل بين الأرض والسماء 

يريد أن يصل إليه  اللهتبيان بأن  (1)‹‹إلّا بجهة أسبابه اللهولا ينال ما عند ››: عليه السلامقال 
الخلق، بطرق مرتضاة منه، والأدلاء على تلكم الطرق هم الأنبياء والأوصياء، أما غيرهم فدلالته غير تامة. 

بلغ الرتب  لامعليه السالسبب المتصل بين الأرض والسماء، ومن اتصل به  عليه السلاملذا كان المعصوم 
ومحمد وآله هم  إلاّ بجهة أسبابه، تعالى اللهلا ينُال ما عند العظيمة لإطلاعه التام على آي القرآن الكريم، و 

لِهِ وَأَنَّ هَذَا صِرَاطِي مسُْتَقَِيمًا فَاتَّبِعُوهُ وَلَا تَتَّبِعُوا السُّبُلَ فَتَفَرَّقَ بِكُمْ عَنْ سَبِي}: تعالى، قال اللهالطرق الموصلة إلى 

لى صوالقرآن الكريم والعترة هما صراط الحق، كما بيّن ذلك النبي  (114:الأنعام){ذَلِكُمْ وَصَّاكُمْ بِهِ لَعلََّكُمْ تَتَّقَُونَ 

 .الله عليه وآله

 بالمعصوم ع تقبل الأعمال

من مات ››للحديث المتفق عليه أن  (4)‹‹أعمال العباد إلاّ بمعرفته اللهولا يقبل ››: عليه السلامقال 
أي: كأنه لِ يسلم، والإمام ليس هو من يتولى السلطة التنفيذية  4‹‹ولِ يعرف إمام زمانه مات ميتة جاهلية

فحسب كرئيس الجمهورية لأن الأمر ليس بهذا النحو، بل لأنه يرتبط بمنهاج يوصل الخلق إلى الحق لا يقبل 
 مشتبهاتفهو عالِ بما يرد عليه من ملتبسات الدجى ومعميات السنن و ››أفعال العباد إلاّ بمعرفته  تعالى الله

  ليهم السلامعيوضح الإشكالية بعلم ناصع ووضوح تام، وقد حدثنا التاريخ بأن من أتى الأئمة  (2)‹‹الفتن
وجد الأمور بينة بينما تحير العلماء في مسائل كثيرة كقطع يد السارق وميراث من غرق في البحر وفهم 

 ليهم السلامعئمة من أهل البيت حقيقة التوحيد وتفسير الأمر بين الأمرين ومعاني آي القرآن، فبيّن الأ
 عن الوصول إلى الفهم السليم. عليهم السلاماللبس إذْ عجز غيرهم 

 تعيين المعصوم لا يتم بانتكاب الناس

عالِ بما يرد عليه من ملتبسات الدجى ومعميات السنن، ومشتبهات ›› عليه السلامالإمام   
بس عليه حكم ولا ، فلا يلتتعالى اللهأعلم الناس بالمناهج والطرق الموصلة إلى  عليه السلاملكونه  (1)‹‹الفتن
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خاب، لكونه يختص له لذا لا يُشخص بالانت تعالى اللهيدخل في فتنة اشتباهاً ولا تعُمّى عليه سنة لتأييد 
فيها، وقد  تخابفلا دخل للان تعالى اللهبإدارة شؤون الناس أما الأحكام الدينية والمناهج الموصلة إلى  

الأصلح  ، ولا نستطيع بالانتخاب أن نشخصتعالى اللهشجب القرآن الكريم ذلك وأوضح أنه لا يوصل إلى 
للنبوة، كما تصور ذلك بعض العرب، إما لكثرة الأموال والأولاد أو لموهبة خاصة كالقدرة على البيان التي  

عليه  ية مرتبطة بكل حيثيات عالِ الوجود، قالكانت للوليد، لأن المسألة لا ترجع إلى ذلك لكونها غيب
قب كل إمام يصطفيهم من ع عليه السلاميختارهم لخلقه من ولد الحسين  تعالىتبارك و  اللهفلم يزل ››: السلام

ولا  ‹‹ويجتبيهم ويرضى بهم لخلقه ويرتضيهم، كلما مضى منهم إمام نصب لخلقه من ولد ذلك الإمام إماماً 
 .عليه السلاموراثة بل بالاصطفاء كما كان ذلك في ذرية إبراهيم يتوهمن أحد أنها بال

 العصمة لا تورث

هو الهادي بعلمه والحجة  عليه السلامالإمام  (1)‹‹علماً بيناً وهادياً نيراً وإماماً قيما وحجة عالماً ››
قطع برنامجه بل ، لا يناللهبقيموميته على الخلق لذا لا تورث الإمامة، وإذا  استشهد إمام أو مات في سبيل 

يهدون بالحق  اللهأئمة من ›› تعالى، لكونه مصطفىً ومجتبًى من عنده تعالى اللهيتولى من يخلفه الهداية إلى 
بدأ بهم ومن  اللهأي: أن من أراد  (4)‹‹ودعاته ورعاته على خلقه يدين بهديهم العباد اللهوبه يعدلون حجج 

وَأَشْرَقَتِ الْأَرْضُ بِنُورِ }: تعالىأي: تصبح مشرقة قال  (4)‹‹لادوتستهل بنورهم الب››وحده قبل عنهم، 

إذا خرج رأى الناس الطلعة البهية  عليه السلاموقد أشارت الروايات بأن الإمام المهدي  (61الزمر:){رَبِّهَا

تاح لهم أن يصلوا ، ويتعالى اللهوأشرق بوجوده المعنوي على الخلق فيوضح السبل، ويرى الناس سعة عدل 
يتحقق على يديه الخير على جميع  (2)‹‹وينمو ببركتهم التلاد››إلى ما يطمحون معنوياً ومادياً بسهولة ويسر 

الأصعدة، نعم؛ لن يزول قانون الابتلاء غير أن الناس إذا ساروا على منهجه تحقق معنى والعاقبة للمتقين، 
 .تعالىوعُلم بأنه أكمل المناهج، في الاقتصاد والسياسة، والقانون؛ لأنه خليفة الحق 

 منهاج المعصوم حياة للناس
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م حياة جعله›› تعالى اللههداة الناس إلى الرشد والخير والبركة؛ لأن  عليهم السلامالأوصياء 

 (42لأنفال:ا){يَا أَيُّهَا الَّذيِنَ آمَنُوا اسْتَجِيبُوا لِلَّهِ وَلِلرَّسوُلِ إِذَا دَعَاكُمْ لِمَا يُحْيِيكُمْ }: تعالىإشارة إلى قوله  (1)‹‹للأنام

وترتبط الحياة بالجانب المعنوي وليس بالمادي فحسب لذا قد يكون الإنسان حياً ماديا لكنه ميت لظلمته، 

 عليه السلامقال  (144الأنعام:){أَوَمَنْ كَانَ مَيْتًا فَأحَْيَيْنَاهُ وَجَعَلْنَا لَهُ نُورًا يَمْشِي بِهِ فِي النَّاسِ}: تعالىقال 

كلماتهم طيبة تهدي   (4)‹‹م ومصابيح للظلام ومفاتيح للكلام، ودعائم للإسلامحياة للأنا تعالى اللهجعلهم ››
 (2)‹‹على محتومها اللهجرت بذلك فيهم مقادير ›› 4‹‹كلامكم نور››إلى الرشد، وتوصل إلى الخير، وهي النور 

فلا يتغير ما  –كان وما لِ يشأ لِ يكن   اللهما شاء  -أي: أنه أمر حُسم، فلا يقال بأنه لو غُير لتغير بل 
نافذة لذا قال ع هي ال تعالى الله، لما نريده نحن كما تصور ذلك بعض العامة، فإن إرادة تعالى اللهيريده 

فلن يتغير شيئ ،  عالىت اللهبأنه أمر محتوم غير قابل للتغيير والإزالة؛ فإن إرادتنا حتى إذا لِ تتفق مع إرادة 
 وتام. والروايات توصل لما أوضحناه بنحو بيّن 

 

 الرتبة العلمية لأهل البيت عليهم السلام.القسم الخامس: 

 نَأَفَمَنْ يَهْدِي إِلَى الْحَقِّ أَحَقُّ أَنْ يتَُّبَعَ أَمَّنْ لَا يَهِدِّي إِلَّا أَنْ يُهْدَى فَمَا لَكُمْ كيَْفَ تَحْكُمُو }: تعالى اللهقال 

 العلي العظيم. اللهصدق  (41يونس:){

 عليه السلامسعة علم المعصوم 

علم لدني وعصمة خاصة يختلف بها عن بقية الناس، لاجتبائه واصطفائه  عليه السلامللمعصوم 

مْنَاهُ مِنْ لَدُنَّا وَعلََّ}: تعالى، قال الله، وهو من المخلَصين الذين استخلصهم تعالى اللهواستخلاصه من 

ليه علذا لا يعي في الجواب، بل يجيب مباشرة، وقد اشتهر عن مولانا أمير المؤمنين  (61:الكهف){عِلْمًا
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بل هي ميزة لكل معصوم لا  عليه السلاموليس ذلك خصيصة له  (1)‹‹سلوني قبل أن تفقدوني››: السلام
يقف في الإجابة بل يجيب بنحو دقيق ومفصل، وهناك أدلة مؤصلة لذلك لمن يعتمد الأدلة النقلية فحسب، 
ولا يؤمن إلّا بالدليل النقلي الدال على المعتقد، أما إذا أستند الرأي إلى عالِ أو فيلسوف دون تأييد من 

 الروايات لِ يؤمن به. 

 عليهم السلاملوم أهل البيت الأدلة على سعة ع

دلت الروايات بوضوح على صحة هذا المعتقد وتأصيله، ورغم أننا لا نحتاج إلى تأصيل كل مسألة 
بالروايات، غير أن سعة علم المعصوم دل عليها العقل والنقل، فقد أفصحت الروايات عن ثبوت ذلك 

ياز حقائق الأشياء، وأنّ ذلك خصيصة وامت ، وبيّنت أنّ لهم علم واسع وإطلاع علىعليهم السلامللأئمة 
 عليهم، وليس ذلك قولاً للعلماء فحسب، بل امتياز أكدته الروايات. تعالى اللهأفاضه 

 سنستعرض بعضاً منها موضحين الحيثيات التي تشتمل عليها.

 الأول: الله تعالى أطلعهم على علمه.

 خاصاً وعلماً عاماً فأما العلم الخاص فالعلم الذي لِإنّ لله علماً ››: عليه السلامقال الإمام الباقر 
ع عليه الأنبياء أي: أنّ له تعالى علم خاص به وحده، لِ يطل ‹‹يطُلع عليه ملائكته المقربين وأنبياءه المرسلين

 دوأما علمه العام فإنه علمه الذي أطلع عليه ملائكته المقربين وأنبيائه المرسلين وق››والأوصياء والملائكة، 
: تعالىوجود علمين لله  عليه السلامبيّن الإمام الباقر  (4)‹‹صلى الله عليه وآله اللهوقع إلينا من رسول 

 أحدهما يختص به لذاته، والآخر عام يعطيه الأنبياء والرسل والأوصياء. 

 الثاني: أهل البيت عليهم السلام ورثة علم الأنبياء.

، السلام اللهالسلام عليك يا وارث آدم صفوة ››إن الأوصياء ورثة الأنبياء، نقرأ في زيارة وارث 
يم خليل السلام عليك يا وارث إبراه الله، السلام عليك يا وراث موسى كليم اللهعليك يا وراث نوح نبي 

ليك يا ، السلام عالله، السلام عليك يا وارث عيسى روح الله، السلام عليك يا وارث موسى كليم الله
 . (4)‹‹اللهوارث محمد حبيب 
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 الثالث: علم أهل البيت عليهم السلام يفوق علم الأنبياء

بيّن  (1)‹‹أوتينا ما أوتي سليمان، وما لِ يؤتَ سليمان اللهقد و››: عليه السلامقال الإمام الكاظم 
، ليه السلامع، وأنّ سعة علمهم لِ يصل إليها بعض الأنبياء كسليمان عليهم السلامع سعة علم أهل البيت 

سخر له الريح ينقل جنوده من مكان إلى آخر على بساطها، ويتصرف في الهواء بأمره  تعالى اللهرغم أنّ 
البيت  لملكاً لِ يؤُته أحداً من بعده، غير أن علم أه اللهالعظام، آتاه  الله، إنه من أنبياء تعالى اللهبإذن 

سليمان  اللهوهو أعظم وأعلم من نبي  صلى الله عليه وآلهأعظم؛ لأنهم أوصياء النبي محمد  عليهم السلام
 أعلى.  صلى الله عليه وآله؛ أي: أن رتبته عليه السلام

 الرابع: الأئمة نفس النبي صلى الله عليه وآله.

هِ مِنْ بَعْدِ مَا جَاءَكَ فَمَنْ حَاجَّكَ فِي}: تعالىقال  صلى الله عليه وآلهبيّن القرآن الكريم أن لهم رتبته 

لَى عَ  اللهثُمَّ نبَْتَهِلْ فَنَجْعَلْ لَعنَْتَ مِنَ الْعِلْمِ فَقَُلْ تَعَالَوْا نَدْ{ُ أَبْنَاءَنَا وَأَبْنَاءَكُمْ وَنِسَاءَنَا وَنِسَاءَكُمْ وَأَنفْسَُنَا وَأَنْفُسَكُمْ 

نطوق آية ، بمصلى الله عليه وآلههو نفس النبي  عليه السلامالإمام أمير المؤمنين  (61:آل عمران){الْكَاذِبِينَ

لهم هذه الرتبة؛  السلام عليهم، وأمير المؤمنين والأئمة من ولده صلى الله عليه وآلهالمباهلة، ولا أحد في رتبته 
 من آية المباهلة. عليه السلاموقد فهم الفخر الرازي هذا المعنى في حق عليٍ 

غَيْرِ هَذَا عَطَااُنَا فَامْنُنْ أَوْ أَمْسِكْ بِ} في قصة سليمان تعالى اللهقال ››: عليه السلامثم قال الإمام الكاظم  

وَمَا آتَاكُمُ الرَّسوُلُ فَخُذُوهُ وَمَا نَهَاكُمْ } صلى الله عليه وآلهوقال عز وجل في قصة محمد  (46:ص){حِسَابٍ

 ليه السلامعأعظم من مقام سليمان  صلى الله عليه وآلهتبيان بأنّ مقام المصطفى  (4)‹‹(٨الحشر:){عَنْهُ فَانْتَهُوا

ألا إنّ العلم ››: ه السلامعليقال أمير المؤمنين  صلى الله عليه وآلهفي رتبته  صلى الله عليه وآلهوخلفاؤه 
عترة خاتم  النبيين فيالذي هبط به آدم من السماء إلى الأرض وجميع ما فُضلت به النبيون إلى خاتم 

الأسماء له معنى  عليه السلاموتعلم آدم  (41البقرة:){وَعَلَّمَ آدََِ الْأَسْمَاءَ كلَُّهَا}: تعالىإشارة إلى قوله  4‹‹النبيين
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عليه ط وليست لغيره من المخلوقات، هب عليه السلامأعمق من معرفة الألفاظ يرُاد به رتبة وجودية له 
 .عليهم السلامئمة ورثه الأ اللهمن السماء بهذه الرتبة، وعلمه وجميع علم النبيين الذي به فضلهم  السلام

 الخامس: اختصالا أهل البيت عليهم السلام هقام المرجعية

مور ولِ نجده وقد رجع الناس إليه في الأ ‹‹سلوني قبل أن تفقدوني››: عليه السلامقال أمير المؤمنين 
 (1)‹‹ا أبو الحسنلمعضلة لِ يكن  له اللهلا أبقاني ››رجع إلى غيره في مسألة، حتى قال بعضهم:  عليه السلام

 الأعلم الأفضل، ورتبته لِ تكن لغيره.  عليه السلامفكان 

إنّ لله علمين: علماً عنده لِ يطلع عليه أحداً من خلقه، ››: عليه السلامقال الإمام الصادق 
أي أن العلم الذي أعطاه  (4)‹‹رسله، فما نبذه إلى ملائكته ورسله فقد انتهى إليناوعلماً نبذه إلى ملائكته و 

 .صلى الله عليه وآلهالملائكة والرسل ورثه آل محمد  تعالى الله

 عليهم السلامخصائص علوم أهل البيت 

على علم لِ يطلع  تعالى اللهأي: أطلعنا   (4)‹‹اللهنحن خزنة علم ››: عليه السلامقال الإمام الباقر 
 الناس عليه. 

 الأول: هم الحجة ي  ظهورهم وي  ريبتهم بسعة علمهم.

راً م بلى لا تخلو الأرض من قائم لله بحجة إما ظاهالله››في نهج البلاغة:  عليه السلامقال علي 
ائفا؛ً كموسى خأي: أن المعصوم تارة يتعامل مع الناس ظاهراً لهم، وأخرى يغيب  ‹‹مشهوراً أو خائفاً مغموراً 

عندما ذهب إلى مدين، وخوفه ليس على نفسه، بل على أمته، يخاف على المشروع الإلهي  عليه السلام
أن يوئد لأن الأنبياء والأوصياء هم أشجع الناس، فلا يخافون على أنفسهم، بل خوفهم على المشروع 

ياء كذلك، ، والأوصتعالى اللهن الإلهي، لقد خرج النبي ص من مكة خائفاً على مشروعه، ولِ يخف إلا م
عندما خرج من مكة خائفاً، وخوفهما على  صلى الله عليه وآلهخاف كمحمد  عليه السلامإن موسى 

، ولِ يخف عالىت اللهخاف على بني إسرائيل أن لا يصلوا إلى  عليه السلامالمشروع الإلهي، أي: أن موسى 
لابن أبي ››:  عليه السلاموت، قال الإمام أمير المؤمنين على نفسه، لأنّ مقام الأنبياء، مقام الأنس بالم
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 اللهأو خائفاً مغموراً لئلا تبطل حجج ››: عليه السلامقال   (1)‹‹طالب أنس بالموت من الطفل بثدي أمه
أولئك ››نهم ـ ، بأعليهم السلامعظمة أهل البيت   عليه السلاميصف الإمام  ‹‹وبيناته وكم ذا وأين أولئك

 اللهأي: أن  ‹‹بهم حججه وبيناته حتى يودعوها نظراءهم اللهالأقلون عدداً والأعظمون قدراً يحفظ  اللهو
 يحفظ بهم الدين، وإذا انتقل الإمام إلى ربه خلفه إمام معصوم. تعالى

 الثاني: لا مبهمات ي  علوم أهل البيت عليهم السلام

قائق الأشياء أي: أنهم يرون ببصيرتهم ح ‹‹البصيرةهجم بهم العلم على حقيقة ››: عليه السلامقوله 
 دون غطش ولا إبهام، ورأيهم محض الصواب. 

 الثالث: علوم أهل البيت عليهم السلام ي  أعلى درجات اليقين

وَجَعَلْنَا مِنْهُمْ أَئِمَّةً يَهْدُونَ بِأَمْرِنَا لَمَّا }إشارة إلى الآية،  ‹‹وباشروا روح اليقين››: عليه السلامقال 

 في أعلى درجات اليقين.  عليهم السلامفهم  (42السجدة:){صَبَرُوا وَكَانُوا بِآيَاتِنَا يُوقنُِونَ 

 الرابع: علومهم عليهم السلام رير قابلة للتتغير والتبديل

واستلانوا ما استوعره المترفون، وأنسوا بما استوحش منه الجاهلون وصحبوا الدنيا بأبدان أرواحها ››
لا يتصف بهذه الأوصاف غير  (4)‹‹في أرضه والدعاة إلى دينه اللهمعلقة بالمحل الأعلى، أولئك خلفاء 

ن ذلك غلو ، ولا يقال إالسلامعليهم أي لا يصل إلى هذه الرتبة السنية إلا الأئمة  عليه السلامالمعصوم 
ورثوا الأنبياء السابقين الذين يعرفون كل اللغات حتى لغات الحيوانات؛ لذا تحدث  عليهم السلاملأنهم 

 مع الهدهد والنمل. عليه السلامسليمان 

 الخامس: علومهم عليهم السلام لدنلإية وليست كسبية

ناس  يختلفون بها عن الناس، حيث إن علم ال اللهإن الرسل والأنبياء والأوصياء لهم منحة من عند  
كسبي، يتعلمون من الأستاذ، وتتغير آراؤهم لتغير علمهم، ولا يحدث ذلك للرسل والأنبياء والأوصياء، 

ليه عوشاهد ذلك أن بريهة عالِ نصراني، جاء إلى هشام بن الحكم، وطلب أن يوصله إلى الإمام الصادق 
، فأخبر هشام ، والتقيا في الطريق بالإمام موسى بن جعفر كي يتعرف على بعض الأمور  السلام
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ه إلى الإسلام، أن يقرب عليه السلامعن بريهة، بأنه عالِ نصراني له مسائل، وأراد الإمام  عليه السلامالإمام 
: ليه السلامع؟ قال بريهة: أنا به عالِ، فقال الإمام -الإنجيل  -فقال له: "يا بريهة كيف علمك بكتابك 

فكيف ثقتك بتأويله؟ تأويله تفسيره، أي كشف القناع عنه، قال بريهة: ما أوثقني بعلمه، فابتدأ الإمام 
ى، ولما سمع ، كما أنزل على عيسعليه السلاميقرأ الإنجيل بالأرامية التي أنزلت على عيسى  عليه السلام

ين سنة، ك كنت أطلب منذ مسس، قال: إياعليه السلامبريهة آيات الإنجيل تتلى كما أنزلت على عيسى 
 .(1)أي أبحث عن عالِ يعرف الحقائق، ثم آمن بريهة

، ويدلل يه السلامعلالطريق لبريهة بتلاوة الإنجيل كما أنزل على عيسى  عليه السلاماختصر الإمام 
ين م، لذا جلس العلماء من اليهود والنصارى والمسلتعالى اللههذا على وراثة واجتباء واستخلاص من عند 

 ، لعلو رتبته العلمية.عليه السلاممتواضعين للمعصوم 

 

 منابع علوم المعصوم.القسم السادس: 

أَفَمَنْ يَهْدِي إِلَى الْحَقِّ أَحَقُّ أَنْ يتَُّبَعَ أَمَّنْ لَا يَهِدِّي إِلَّا أَنْ يُهْدَى فَمَا لَكُمْ }في القرآن الكريم:  تعالى اللهقال 

 العلي العظيم. اللهصدق   (41)يونس:{ كَيفَْ تَحْكُمُونَ

 

 حاجة الهداية لسعة العلم

ركّز القرآن الكريم على الهــدايــة لأهميتهــا من ناحيــة ولتبيــان مقــام  { أَمَّنْ لَْْا يهَِْْدِّي إِلَّْْا أَنْ يهُْْْدَى}

له عن  تعالى اللهالهـادي من ناحيـة أخرى، وأنّ من يتولى الهداية يختلف في ســــــــــــــعة علمه، وقدراته، وتأييد 
 غيره.

 عليهم السلامسعة علوم أهل البيت 
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عفر عليهما السلام فقال : )يا بريهة كيف علمك بكتابك ؟ قال : أنا عالِ ، قال كيف ثقتك بتأويله لقي موسى بن ج
؟ قال : ما أوثقني بعلمي فيه ؟ قال : فابتدأني موسى بقراءة الإنجيل فقال بريهة : والمسيح لقد كان يقرأها هكذا ، وما 

 كنت أطلب منذ مسسين سنة فأسلم على يديه(.قرأ هذه القراءة إلا المسيح ، ثم قال بريهة : إياك لقد  



 أكدوا هذا المعنى، مبينين ســــعة علمهم، واختلافهم عليهم الســــلاموقد أشــــرنا فيما ســــبق إلى أنهم 
 ليه الســــــــــلامعلِ يطلع بعض الأنبياء كســــــــــليمان  تعالى اللهعن غيرهم ومعرفتهم بدقائق القرآن الكريم، وأن 

 على ما أطلعهم عليه. 

 الإلهام

 وقد أصلت الروايات منابع علومهم ومعارفهم، على أنحاء منها:

 على حيثيات المسائل، ويوصلهم إلى فهم غورها.  تعالى اللهالإلهام، وهو أن يطلعهم 

تحـدثـت طائفة من الروايات عن هذا المعنى، وبينت طائفة أخرى ســــــــــــــعة إطلاعهم وعمق فهمهم 
ناس أن يصل إلى فهم معاني القرآن كذلك، وأن هذا ليس ادعاءً القرآن الكريم قائلة إنه لِ يتح لأحد من ال
 .عليهم السلامفحسب، بل أكدته روايات كثيرة عنهم 

 الحقائق القرآنية عليه السلامإدرا. الإمام 

ينَْاهُ فِي إِمَاٍِ مبُِينٍ }: تعالىمنها: ما جاء في تفســـــــــــر قوله  يْءٍ أَحْصَْْْ أنّ النبي  (14يس:){ وَكُلَّ شَْْْ

 .عليه السلامكل شيء فيه، وهو علي   اللهبيّن مصداقه الذي أحصى  الله عليه وآلهصلى 

نعتقد أن القرآن الكريم تبيان لكل شيء، غير أنّ من يعي مضامينه ويعرف حقائقه هو المعصوم، 
 أما غيره فيعرف ظواهره فقط، ولا يمكنه أن يصل إلى فهم المعاني العميقة للقرآن الكريم.

 ع واسع ومعرفة تامة بجميع بواطن وحقائق القرآن الكريم للمعصوم.إذن هناك إطلا

 مدينة العلم عليه السلامالإمام 

لى الله عليه صـــــــــرتبة وجودية لا نفهمها، وأعطاها  صـــــــــلى الله عليه وآلهأعطى النبي  تعالى اللهإنّ 
ل باب باب من العلم فتح لي ك ألف -اللهرســــــول -علمني ››: عليه الســــــلام، قال عليه الســـــلاملعلي  وآله

ومن  (4)‹‹يا علي أنا مدينة العلم، وأنت بابها››: صـــــــــــلى الله عليه وآلهوفي رواية أخرى قال  (1)‹‹ألفَ باب
 .لسلامعليهم اأراد أن يلج هذه المدينة من المعارف لابد أن يدخل من بابها، وهو علي وأبناؤه البررة 
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 عليه السلاماصيل سعة علم المعصوم 

أوضــــحت الروايات التي أصــــلت منابع علم المعصــــوم أنه لا يُســــأل فيعيَ في الإجابة، ودلت على 
ســــعة علمهم، وقد رواها بعض علماء العامة، كالحافظ القندوزي في ينابيع المودة، وما رواه مضــــمونه نفس 

 .عليهم السلامالمحتوى الذي يقول به أتباع أهل البيت 

 على  يع الكتب السماوية لهصلى الله عليه وآهيمنة النبي 

، اللهفي أصــــول الكافي للكليني رحمه  عليه الســــلاممن تلكم الروايات ما جاء عن الإمام الصــــادق 
قد عز وجل لِ يعط الأنبياء شــــــــــيئاً إلا و  اللهلأبي بصــــــــــير: }يا أبا محمد إن  عليه الســــــــــلامقال: قال الإمام 
يمنته له صـــلى الله عليه وآلهأي أنّ كل ما أعطاه الأنبياء أعطاه النبي  (1) صـــلى الله عليه وآلهأعطاه محمداً 

عز وجل:  اللهوعندنا الصـــحف التي قال ››: عليه الســـلامبالقرآن على جميع كتب الأنبياء والرســـل، ثم قال 
 .‹‹)صحف إبراهيم وموسى(، قلت: جعلت فداك، هي الألواح؟ قال: نعم

 سلامعليه الالعبودية المطلقة للمعصوم 

عز وجل لأمور عباده، شـــــرح صـــــدره  اللهوإن العبد إذا اختاره ››: عليه الســـــلامقال الإمام الرضـــــا 
ه عن الصــــــــــــــواب، بعده بجواب، ولا يحير في ، فلم يعيَ لذلك، وأودع قلبه ينابيع الحكمة، وألهمه العلم إلهاماً 

ته على بذلك ليكون حج اللهفهو معصـــوم مؤيد، موفق مســـدد، قد أمن من الخطايا والزلل والعثار، يخصـــه 

 .(4)‹‹(41:الحديد){وَاسِعٌ عَلِيمٌ اللهيؤُْتِيهِ مَنْ يَشَاءُ وَ اللهذَلِكَ فَضْلُ }  عباده، وشاهده على خلقه، و

للإشــــارة إلى  -ما أمرهم تعالى اللهمقام لا يعصــــون -بمقام العبودية التامة  الســــلامعليه بدأ الإمام 
أنّ المعصـــــــوم لِ يصـــــــل هذه الرتبة إلا لعبوديته التامة والمطلقة، وهي مقدمة على مقام العصـــــــمة، وقد ذكرنا 

قبل شـــــهادتنا له  ،بالعبودية صـــــلى الله عليه وآلهبأنّ هذا المقام مقدم على رتبة الرســـــالة، لذا نشـــــهد لمحمد 
بالرســالة، لأنّ مقام عبوديته أرفع من مقام رســالته، والمعصــوم كذلك، إنّ أعظم رتبة للإنســـان هي العبودية 

 .صلى الله عليه وآله الله، وليس هناك من هو أعبد من رسول تعالىالمطلقة لله 

 عليه السلامإيداع العلم ي  قلب المعصوم 
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قلب  يودع تعالى اللهأي أنّ  ‹‹عز وجل .... شــــــــــــرح صــــــــــــدره لذلك، وأودع قلبه اللهإذا اختاره ››
رح صـــــــــــدره شـــــــــــ تعالى اللهالمعصـــــــــــوم ينابيع الحكمة، ويلهمه، والرواية تؤكد ذلك، لذا لا يعي بجواب، لأن 

أمن من ››وأعطاه الدرجة العالية من الإلهام، فلا يحير في جواب ولا يحيد عن الصـــــــــــــواب، فهو مؤيد موفق 
حجته على  ليكون››أي يجعل ذلك خصــــــيصــــــة له دون الخلق،  ‹‹بذلك اللهطايا والزلل والعثار، يخصــــــه الخ

 والرواية واضحة. ‹‹(41:الحديد){وَاسِعٌ عَلِيمٌ اللهيؤُْتِيهِ مَنْ يَشَاءُ وَ اللهذَلِكَ فَضْلُ }  عباده وشاهده على خلقه،

 عليه السلامأقسام علوم المعصوم 

مــا أمبلغ علمنـا على ثلاثــة وجوه: مــاض وغــابر وحــادث فــ››: عليــه الســــــــــــــلامقـال الإمــام الكــاظم 
ضــــــل علمنا سماع وهو أفالماضــــــي فمفســــــر، وأما الغابر فمزبور وأما الحادث فقذف في القلوب، ونقر في الأ

 .(1)‹‹ولا نبي بعد نبينا

 على ثلاثة أقسام: عليه السلامعلمهم 

 الأول: النقر ي  الأسماع.

هم ومضــات في يفيض علي تعالى اللهأعظم العلم هو النقر في الأسماع والقذف في القلوب، أي أنّ 
 به حقائق الأشياء.يسمعون قلوبهم، ونقراً في أسماعهم 

ولا ››: ذلك، قائلاً  عليه الســـلامقد يتصـــور بعض  أن ذلك وحي خاص بالأنبياء، لذا نفى الإمام 

أَوْحيَْنَا إِلَى أُِِّ وَ}: تعالىأي ليس هناك نبوة، أما الإلهام كوحي فقد كان لأم موســــــى، قال  ‹‹نبي بعد نبينا

عِيهِ ى أَنْ أَرَِْْ لى الله ص، ولا يقترن بالنبوة دائماً، والأمر واضـح لأنه لا نبي بعد المصطفى (٨القصـص:){مُوسَْ

 .عليه وآله

عليهم إنهم  4‹‹أوتينا تفســــــــــــير القرآن وأحكامهإن من علم ما ››: عليه الســــــــــــلامقال الإمام الباقر 
تلف عن تفســــــــير له يخ عليهم الســــــــلامفي القرآن، وتفســــــــيرهم  تعالى اللهيعلمون  بحقيقة ما يريده  الســــــــلام

 .تعالىغيرهم لأنه تبيان لما يريده الحق 
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 الثاني: الأحكام.

لأحكــام بمعنى أنّ تطبيق جميع ا تعــالى اللهأي التي يريــدهــا  ‹‹والأحكــام››: عليــه الســــــــــــــلامثم قــال 
 .عليهم السلامالإلهية على موضوعاتها من اختصاصهم 

 الثالث: علم المتغيرات.

علم بالحوادث ي عليه السلامأي أنّ المعصـوم  ‹‹وعلم تغيير الزمان وحدثانه››: عليه السـلامثم قال  
كلون وما يدخرون في ني إســـرائيل بما يأينبئ ب عليه الســـلام، لذا كان عيســـى تعالى اللهالتي تجري بتأييد من 

الرتبة من العلم  إذا علموا بهذه عليه الســــلامبيوتهم، ولذلك تأثير على الناس، فهم أســــرع انقياداً للمعصــــوم 
 له.

 الحاجة لعلوم المتغيرات

 لعلم تغيير الزمـان وحدثانه، ويلبس على عليـه الســــــــــــــلاموقـد يورد بعض بعـدم حـاجـة المعصــــــــــــــوم 
 الناس.

من هنـا يحتـاج من أراد فهم هـذه المعـاني إلى تزكيـة ذلـك أنّ كثيراً من المعاني لا تســــــــــــــتقر في القلب إلاّ بترك 
، فيعي من تزكى المعارف، أما من يذنب ويظلم الناس، تعالى اللهالذنوب والوصــــــــــــــول إلى درجة من تقوى 

 .(4٧4البقرة:){ اللهويَُعلَِّمُكُمُ  اللهوَاتَّقَُوا }: تعالىعن فهمها، قال  تعالى اللهفيحجبه 

 العلاقة بين المعارف العقدية والتقوى 

ا، لذا قال الإمام وطهارة النفس وتزكيته تعالى اللههنـاك ارتبـاط وثيق بين المعـارف العقـدية وتقوى 
ه إلى هذه الحقائق، تأييده يوصل تعالى اللهأي من يرد  ‹‹بقوم خيراً أسمعهم اللهإذا أراد ››: عليه السلامالباقر 

، فإنه حتى إذا سمع ســـــيولي معرضـــــاً كأن لِ يســـــمع، وهذه حقيقة إذْ أنّ هناك من تعالىأما من أعرض عنه 
: لســـــــلامعليه ايســـــــمع آيات القرآن والأحاديث عن المعصـــــــومين لكنه يكذب بها ويرد عليها، قال الإمام 

 .‹‹سمعولو أسمع من لِ يسمع لولى معرضاً كأن لِ ي››

 عليهم السلامالأهلية والقابلية لعلوم أهل البيت 



لا  ‹‹عانالمســــــت اللهولو وجدنا أوعية أو مســــــتراحاً لقلنا، و››هنيئة وقال:  عليه الســــــلامثم أمســــــك 

 يَتلُْو }: عالىتيســــتطيع الإنســــان أن يصــــل إلى هذه الحقائق إلاّ بأهلية وقابلية، ولا تحصــــل إلاّ بتزكية، قال 

 .(4الجمعة:){علََيْهِمْ آيَاتِهِ ويَُزَكِّيهِمْ ويَُعَلِّمُهُمُ الْكِتَابَ وَالْحِكْمَةَ

 القرآن جامع لكل شيء

 فيه علم ما مضـــــــى، وعلم ما يأتي إلى يوم››بأنّ القرآن  عليه الســـــــلامأوضـــــــح الإمام أمير المؤمنين 
أي أنّ الأحكام التي يعمل بها الناس كلها  (1)‹‹القيـامـة، وحكم مـا بينكم وبيان ما أصــــــــــــــبحتم فيه تختلفون

 موجودة في القرآن.

 دور المعصوم ي  إيصال المعارف القرآنية

ذه الحقائق العارف به عليه الســـــــلامإذْ أنه  ‹‹فلو ســــــألتموني عنه لعلمتكم››: عليه الســــــلامثم قال 
القادر على الإفصـــــاح عنها وإيصـــــالها إلى من له أهلية، أما غيره فإذا ذكُر بآية قال كأني أسمع بها أول مرة، 

 والفرق شاسع وجوهري بينهما.

 فيه نبأ ما قبلكم، وخبر ما بعدكم، وفصــل ما بينكم، ونحن اللهكتاب ››: عليه الســلامقال الإمام الصــادق 
وا بأنهم ، وقــد بينعليهم الســــــــــــــلامبهــذه المعرفــة الــدقيقــة هم الأئمــة  اللهأي أنّ من يعلم كتــاب  ( 4)‹‹نعلمــه

ادقون لأنّ النبي أو أنهم صـــــــــ الله،  معاذ تعالى اللهفإما أن يكونوا قد كذبوا على  تعالى اللهالعارفون بكتاب 
 صــــــــــــدقهم الذي دللت فيتعين أخبر بأنهم لن يفترقوا مع الكتاب في حديث الثقلين، صــــــــــــلى الله عليه وآله

 عليه مواقفهم عندما تحدثوا عن معاني القرآن الكريم.

ســـــنة و  اللهعندما ســـــأله أحد الرواة: أكل شـــــيء في كتاب  عليهما الســـــلامقال موســـــى بن جعفر 
نبيه؟ أي هل كل شـــــيء موجود في الكتاب والســـــنة؟ ويراد بالســـــنة هنا الأحاديث المعتبرة الواردة عن النبي 

ثرت عليّ قد ك››قال:  صـــــــــــلى الله عليه وآله، وليس كل ما روي من الأحاديث لأنه الله عليه وآلهصـــــــــــلى 
 .(4)‹‹الكذابة
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 عليه صــــلى اللهوســــنة نبيه  اللهبل كل شـــيء في كتاب ››عن الســــؤال:  عليه الســـلامأجاب الإمام 
: ه وآلـهصــــــــــــــلى الله عليـقـال  إلاّ أنّ من يحيط بهـذه المعـارف علمـاً هو من لا يفترق عن الكتـاب، (1)‹‹وآلـه
عترتي أهل بيتي، و  اللهوما الثقلان؟ فقال: كتاب  اللهأيهـا الناس إني تارك فيكم الثقلين، قالوا يا رســــــــــــــول ››

 .(4)‹‹فإنه قد نبأني اللطيف الخبير أنهما لن يفترقا حتى يردا علي الحوض

ل ظهر وبطن، وما فيه حرف إلا وله حد، ولكما في القرآن آية إلا ولها ››: عليه الســلاموقال الإمام الباقر 
أي  ‹‹ه تأويلهظهره وبطن››: عليه الســـلامثم ســـأله ســـائل: ما يعني بقوله لها ظهر وبطن؟ فقال  ‹‹حد مطلع

ري منه ما مضـــــــى، ومنه ما لِ يأتم بعد، يجري كما يج››أنّ المقصـــــــود بظهر وبطن القرآن تأويله وتفســـــــيره، 

خُونَ فِي  اللهوَمَا يعَْلَمُ تَأْويِلَهُ إِلَّا } :تعالى اللهء منه شــــــــــــــيء وقع، قال ، كلمـا جـاالشــــــــــــــمس والقمر وَالرَّاسِْْْْ

أي نحن العــالمين بحقــائق القرآن الكريم، والروايات كثيرة في هــذا المعنى،  (4)‹‹نحن نعلمــه (٨آل عمران:){الْعِلْمِ

 وما أوردناه كافٍ لتأصيله.

 عن علوم الناس عليهم السلاماستغناء أهل البيت 

أي أنّ لديهم  (2)‹‹إن عندنا ما لا نحتاج معه إلى الناس››: عليه الســــــــــــــلامقال الإمام الصــــــــــــــادق 
عليهم م أي يتحيرون فيرجعون إليه ‹‹وإن النــاس ليحتــاجون إلينــا››علومــاً ومعــارفَ لا يحتــاجون إلى النــاس، 

 .السلام

 صلى الله عليه وآلهمعارفهم من النبي 

عليه لي وخط ع صــــــــلى الله عليه وآله اللهوإن عندنا كتاباً إملاء رســــــــول ››: الســــــــلامعليه ثم قال 
 ‹‹، صــــحيفة فيها كل حلال وحرام، وإنكم لتأتون بالأمر فنعرف إذا أخذتم به، ونعرف إذا تركتموهالســــلام

 .عليهم السلاموقد صدّق الواقع ادعاؤهم 

عندهم؟ أجوامع هو من العلم؟ أم فيه تفســـــير   عن مبلغ ميراث العلم الذي عليه الســـــلاموأجاب الصـــــادق 
إن علياً ›› :عليه الســـــــلامكل شـــــــيء من هذه الأمور التي يتكلم الناس فيها، من الطلاق والفرائض؟ فقال 
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 (1)‹‹كتب العلم كله، القضــاء والفرائض، فلو ظهر أمرنا فلم يكن شــيء إلا وفيه ســنة نمضــيها  عليه الســلام
 هناك آية من الكتاب دالة على معناه، ونحن نمضيه. اللهأي أنّ كل حكم لرسول 

 مرجعية العا  عليهم السلامأهل البيت 

يشــــير عليه  (4)‹‹ههنا لعلماً جماً، لو أصــــبت له حملةإن ››: عليه الســـلاموقال الإمام أمير المؤمنين 
 السلام إلى علمه الواسع الذي لا يستطيع أن يتحمله غيره.

 (4)‹‹ألف باب من العلم فتح لي كل باب ألفَ باب -اللهرســــــــول -علمني ››: عليه الســــــــلامقال 
 وفيه دلالة واضحة على سعة علمهم.

علم، يا علي أنا مدينة ال››، قال: صــــــــــلى الله عليه وآلهإنّ النبي  عليه الســــــــــلامقال الإمام الرضــــــــــا 
 اللهفلا أحد يلج إلى معارف رســــــول  (2)‹‹وأنت الباب، كذب من زعم أنه يصــــــل إلى المدينة إلا من الباب

 .ليهم السلامع، ويفهم حقائق التوحيد والعدل الإلهي إلا بالأخذ عن أهل البيت صلى الله عليه وآله

:  عليه وآلهصــــــلى الله اللهوقد روى الحافظ القندوزي في ينابيع المودة عن ابن عباس، عن رســــــول 
هذه  (1)‹‹مت شــــــــيئاً إلا علمته علياً، فهو باب علميلما صــــــــرت بين يدي ربي، كلمني وناجاني، فما عل››

عارفاً م صــــــــــــــلى الله عليه وآلهأعطى رســــــــــــــوله  تعالى اللهالروايـة رواهـا العـامـة، وهي دليل على ذلك أي أنّ 
 من ولده. عليهم السلام، ومن بعده الأئمة عليه السلاموعلوماً علمها لعلي 

 فيه كل شيء تعالى اللهالإمام أحصى 

ئل عن قوله  صـــلى الله عليه وآله اللهأنّ رســـول  عليه الســـلاموعن الباقر  يْءٍ  }: تعالىســـُ وَكُلَّ شَْْ

لا، فأقبل  :صلى الله عليه وآلهأهو التوراة أو الإنجيل أو القرآن؟ قال النبي  (14)يس:أَحْصَينَْاهُ فِي إِمَاٍِ مبُِينٍ {
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 تعالىبارك و ت اللههو هذا إنه الإمام الذي أحصــــــــى ››: وآلهصــــــــلى الله عليه إليه الإمام أمير المؤمنين، فقال 
 تبيان للمصداق الذي يعرف حقائق القرآن الكريم، والروايات غاية في الوضوح. (1)‹‹فيه علم كل شيء

 

            

 التفيصيل القرآني لعلم الغيب.القسم السابع: 

صدق   (4121)التوبة:{ثُمَّ تُرَدُّونَ إِلَى عَالِمِ الْغَيْبِ وَالشَّهَادَةِ فَيُنَبِّئُكُمْ بِمَا كُنْتُمْ تَعْملَُونَ }: تعالى اللهقال 

 العلي العظيم. الله

 قدرات المعصوم العلمية

قدرات علمية كبيرة، وتأييد إلهي وذلك ليكون حجة على الخلق، ولكي  عليه السلامللمعصوم 
تصبح عصمته بمكان من الوضوح، حيث لا يمتري فيها من يرى الدلائل والبينات الدالة عليها إلاّ إذا كان 

 من الجاحدين.

 وضول الأدلة على سعة علم المعصوم

قد لشمس في رابعة النهار، ومع ذلك فالبينات الدالة على حجية الرسل والأنبياء والأوصياء كا
يشكك في الواضحات؛ كالأدلة الدالة على وجود الحق تعالى، إذ أن بإمكان من يشكك أن يشكك في 
المعلومة القطعية، لذا كان الفلاسفة السوفسطائيون يقيمون أدلة لبطلان الحقائق الواضحة، والأمر في وجود 

 اء كذلك، فرغم الدلائل الدالة على سعة علمهم وعصمتهم غير أنالله وفي رتبة الرسل والأنبياء والأوصي
 هناك من ينكر ذلك.

 شمولية العصمة 

قد يثبت بعضهم العصمة بنحو محدود، بقصرها في تلقي الوحي فقط، مع أن الأدلة دالة يقيناً 
عرفة أي مفردة معلى أن الرسل والأنبياء والأوصياء لا يخطئون في تطبيق الحكم الشرعي، ولا يشتبهون في 

 ديد.معصومون في تلقي الوحي فقط و يخطئون في تطبيقه ليس بس عليهم السلامخاصة، وما قيل من أنّهم 

                                                           
 .61الإمام علي عليه السلام للريشهري صموسوعة  -1



 القدرات الغيبية للمعصوم

إنّ العصمة منحة إلهية وإفاضة من لدن الحق تعالى، تقترن بالعلم الواسع، لذا يتعجب من يسمع 
دث  يعُرف بها أنه يختلف عن الآخرين، خصوصاً عندما يتحالمعصوم يتحدث ويرى قدراته الواسعة، التي

 عمّا وراء عالِ المادة.

 الغيب  أقسام

للرسل والأنبياء والأوصياء بعض علم الغيب، والغيب في الاصطلاح هو ما غاب عن الحواس، 
أي ما لا يدرك بواسطة الحواس، فهو غيب، وقد وُسع الاصطلاح ليشمل كل ما لا يستطاع أن يدرك 
بواسطة المعلومات المتاحة لسائر الناس عبر الأدلة العلمية غير المحسوسة والمتاحة للجميع، فما عدا ذلك 

 علم بالغيب.

الَّذِينَ يُؤْمِنُونَ *ذَلِكَ الْكِتَابُ لَا ريَْبَ فِيهِ هُدًى لِلْمُتَّقَِينَ}لقد تكرر علم الغيب في القرآن، قال تعالى: 

 وجُعل هنا الضابطة في تحقق الإيمان والرقّي فيه، الإيمان بالغيب. (4-4:)البقرة{بِالغَْيْبِ 

 الأول: ريب لا يدر..

إن الغيب تارة يكون مطلقاً لا يتاح لأحد أن يصل إلى إدراكه حتى الرسل والأنبياء والأوصياء لا 
 بيستطيعون ذلك، فهو غيب مطلق، وقد دلت دلائل من العقل والنقل على أن ذات الحق تعالى غي

مطلق لا يتاح لأحد أن يصل إلى معرفته، لأنّ اكتناه الذات إحاطة بها، ولا يكون ذلك إلّا للممكنات، 

ونَ بِهِ يَعلَْمُ مَا بَيْنَ أيَْدِيهِمْ وَمَا خَلْفَهُمْ وَلَا يُحِيطُ }أما الذات المقدسة لله تعالى فلا يحاط بها علماً، قال تعالى: 

تستلزم حدوداً، والله تعالى لا حدّ له، وعلمنا المحدود لا يدُرك إلّا محدوداً،  لأنّ الإحاطة (113)طه:{عِلْمًا

 إذ أن قدراتنا محدودة، والإحاطة بالذات المقدسة لو أمكنت لكانت ذاته تعالى محدودة ممكنة.

هو  هإنّ ذات الحق تعالى واجبة الوجود لا يمكن أن يدُرك كنهها، بأي نحو من الأنحاء، وما يتاح العلم ب 
 -ليس بجسم وليس له صورة إنسان أو مخلوق من المخلوقات-أنّ الذات موجودة بوجود ليس كمثله شيء 
لنمط خاص  وقد قيل إنها لا تتاح إلاّ  -معرفة الصديقين -فنستدل بآثاره على وجوده، أو به على ذاته 
 بك عرفتك وأنت دللتني عليك، ولولا أنت لِ››: عليه السلامهم الرسل والأنبياء والأوصياء قال الإمام 



أما إدراك الذات بالاكتناه فمحال على الجميع، وقد جاء في الأثر )أنا والنملة في معرفة  (1)‹‹أدرم ما أنت
الذات على حد سواء( أي: أنّ أقل الموجودات رتبة يتساوى في عدم معرفة كنه الذات مع أفضل الخلق 

 رتبة.

 المةروط.الثاني: إدرا. الغيب 

وهناك غيب آخر أطلع الله تعالى بعض خلقه عليه، أوضحته آيات القرآن الكريم، ويفُهم ذلك 

قُلْ لَا }بضم بعضها إلى بعضها الآخر؛ إذْ أنّ بعضها ينفي علم الغيب عن غير الله تعالى، كقوله تعالى: 

، وبعضها تفسر ذلك مبينة أنّ الله تعالى أطلع بعض (61)النمل:{ هُيَعْلَمُ مَنْ فِي السَّمَاوَاتِ وَالْأَرْضِ الْغَيْبَ إِلَّا اللَّ

-46:)الجن{إِلَّا مَنِ ارتَْضَى مِنْ رَسُولٍ*عَالِمُ الْغَيْبِ فَلَا يُظْهِرُ عَلَى غَيْبِهِ أَحَدًا}عباده على الغيب، قال تعالى: 

ليهم عأي: أنّ الله تعالى أظهر بعض عباده على جزء من الغيب، وهم الرسل والأنبياء والأوصياء  (4٨
فإنّ لهم إطلاع واسع على جزء من الغيب ليس بالاستقلال أي من لدن ذواتهم دون مدد من الله  السلام

رفته الحقة، قال ه ومعتعالى، بل هو منحة من عنده تعالى؛ لأنهّ تعالى دلل بهم على وجوده، وحقانية شرع
بنا عرف الله، وبنا عبد الله، نحن الأدلاء على الله تعالى ولولانا ما عبد ››: عليه السلامالإمام الصادق 

 أي: أنهم الصراط الأقوم والدليل الواضح الذي لا انحراف فيه في إيصال من سلكه إلى الله تعالى. (4)‹‹الله

 المعصوم طريق لمعرفة الغيب

لا تتاح المعرفة الصحيحة إلاّ عبر طريق الرسل والأنبياء والأوصياء، وما عداه لا يوصل إلى المعرفة 
التي يريدها الله تعالى، إذ أن المعرفة التي يريدها الله تعالى لا تكون إلاّ بنحو مخصوص، أشار إليه الحق قال 

أي أنّ صفات الله التي  (163-111)الصافات:{اللَّهِ الْمُخلَْصِيَن  إِلَّا عِبَادَ *سبُْحَانَ اللَّهِ عَمَّا يَصِفُونَ}تعالى: 

إِلَّا عِبَادَ اللَّهِ } يرتضيها لنفسه هي الأوصاف التي يصفه بها من استخلصهم لنفسه،

 .(163)الصافات:{الْمُخْلَصِينَ

 خصائص الغيب
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 الأولى: سعة العوا  الغيبية

سان علماً بكل حيثياته، والعلم في تقدم مطرّد وكلما بحث الإنالعالِ المادي ـ عالِ الشهود ـ لا نحيط 
توصل إلى نتائج مذهلة في عالِ الشهادة، أما عالِ الغيب فهو أوسع من عالِ الشهود لمحدوديته، فهو نقطة 

 ما وراء عالِ المادة أوسع بكثير من عالِ الشهود، ويرتبط به ارتباطاً وثيقاً. في محيط، لأن

 واسطة كةف الغيب الثانية: الوحي

ولا يتاح للإنسان أن يصل إلى الله إلّا بهمزة وصل تربط عالمه المحسوس ـ عالِ الشهود ـ بالعالِ   
اللامحسوس كعالِ الآخرة، لأن الآخرة غيب لنا، لا نعرف منها إلا ما نسمعه بواسطة الوحي، كحديث 

وقد أكد الله تعالى على أهمية الإيمان  (1)‹‹وفيها ما لا عين رأت ولا أذن سمعت ولا خطر على قلب بشر››

 .(2)البقرة:{وَالَّذِينَ يُؤْمِنُونَ بِمَا أُنْزِلَ إِلَيْكَ وَمَا أُنْزلَِ مِنْ قَبلِْكَ وَبِالْآخِرَةِ هُمْ يُوقِنُونَ}بالآخرة، قال تعالى: 

 الثالثة: الغيب مصحح لللهيمان.

لمطلق وإلاّ لن يكون مؤمناً، ولا يختص الغيب هنا بالابد للمؤمن أن يكون على يقين بعالِ الغيب 
ـ الذات المقدسة للحق تعالى ـ بل يشمل عالِ الآخرة وما فيه من تفصيلات كالصراط والميزان إذ أنه غيب 

 لا نحيط به علماً، أما الرسل والأنبياء والأوصياء فيعلمون به، وقد أثبت لهم القرآن ذلك.

 صحة الرسالة.الرابعة: الغيب دليل إثبات 

وَأُنَبِّئُكُمْ } تأييد من الله لإثبات رسالتهم، قال تعالى: عليهم السلامعلم الغيب للرسل والأنبياء 

أصحاب البيوت بأمور غائبة  عليه السلام، ينبئ عيسى (21)آل عمران:{بِمَا تَأْكُلُونَ وَمَا تَدَّخِرُونَ فِي بُيُوتِكُمْ

نتصار الروم لما غلب الفرس الروم أخبر با صلى الله عليه وآلهوالنبي  عن الحواس، ليكون أبلغ في الحجة،

، وهذا أمر غيبي، لا تدلل (4:)الروم{وَهُمْ مِنْ بَعْدِ غلََبِهِمْ سيََغلِْبُونَ} وغلبتهم بعد حين كما في سورة الروم

تحققت بعد  لامالسعليه والوصي  صلى الله عليه وآلهعليه المعطيات، وهناك مئات من إخبارات الرسول 
 حين.

 الخامسة: الغيب لا يُضع للتكمينات.
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وليس ذلك استشرافاً للمستقبل، لأن استشراف المستقبل بالتحليلات، والأمر هنا ليس كذلك، 
خبروا بتحول أ السلام معليهوالأئمة  صلى الله عليه وآلهإذْ لا معطيات ولا دلائل حاضرة، غير أنّ الرسول 

إخبارات كثيرة منها ما قاله لرشيد الهجري ولميثم التمار، فقد  عليه السلامالأمور، جاء عن الإمام علي 
 ليه السلامعأخبرهما بموتهما على كيفية خاصة، وحاول أعداء الله أن يغيروا ذلك، ولِ يستطيعوا لأنّ الوصي 

منه  ت اخباراته دالة على عصمته، وهي ليستيتحدث عن معادلات غيبية تتم بهذه الكيفية، فكان
استقلالًا بل منحة وإفاضة أفاضها الله تعالى عليه، وعلم الإمام الواسع لا نستطيع أن نبرزه بالألفاظ ولا 

 أن نصل إلى حقيقته، وكلما أوغل العالِ وسبر غور الأدلة وصل إلى إدراك  ة منه.

 إثبات علم المعصوم الغيب

الشَّهاَدَةِ عَالِمُ الْغَيْبِ وَ}القرآنية اختصاص علم الغيب بالله، قال تعالى:  أوضحت بعض الآيات

 .(٨4)الأنعام:{وهَُوَ الْحَكِيمُ الْخَبِ ُ

 إثبات الةيء لا ينفي ما عداه

إنّ وصفه تعالى في الآية بأنه عالِ الغيب، لا ينفي علم الغيب عمّا عداه، ذلك أنّ الله تعالى يطلع 
على جزء من الغيب، غير أنهم لا يعلمون ذلك استقلالاً دون اتصالٍ  عليهم السلامياء والأئمة الرسل والأنب
 به تعالى.

 الواقع يثبت علم المعصوم بالغيب

وما  (21)آل عمران:{وَأُبْرِئُ الْأَكْمَهَ وَالْأَبْرَصَ وَأُحْيِ الْموَْتَى بِإِذْنِ اللَّهِ}: عليه السلاملذا قال عيسى 

، لكنهم لا آلهصلى الله عليه و ولمحمد  السلام ماعليهثبت لموسى وللخليل  عليه السلامثبت لعيسى 
استقلال لهم عن الله تعالى، بل الطاعة المطلقة والعبودية أوصلتهم إلى هذا المقام الشامخ فأفاض الله تعالى 

 ذلك عليهم لطاعتهم وعبوديتهم.

 استقلالالمعصوم يعلم الغيب من رير 

لْأَرْضِ عَالِمَ قُلِ اللَّهُمَّ فَاطِرَ السَّمَاوَاتِ وَا}تصف الآيات القرآنية الله تعالى بعالِ الغيب، قال تعالى: 

كنُْتُمْ  أَلَمْ أَقُلْ لَكُمْ إِنِّي أَعْلَمُ غَيْبَ السَّمَاوَاتِ وَالْأَرْضِ وَأَعلَْمُ مَا تُبْدُونَ وَمَا} وقال تعالى: (26)الزمر:{الغَْيْبِ 



، وقد تمسك بعض  بها (11)الأنعام:{وَعِنْدَهُ مَفَاتِحُ الْغَيْبِ لَا يَعْلَمُهَا إِلَّا هُوَ }وقال تعالى:  (44)البقرة:{تَكْتُمُونَ

غير أنّ الآيات إذا شرحت اتضح المعنى الحقيقي منها، وعلينا أن نفهم أنّ التمسك بهذا المعنى دون ضم 
 غير صحيح، والمراد بالنفي هو نفي الاستقلال، أي أنّ غيره تعالى لا يعلم استقلالاً الآيات إلى مثيلاتها 

 وإنما بإفاضة ومنحة منه تعالى.

 القرآن يثبت علم المعصوم بالغيب 

 بَ لَاسْتَكْثَرْتُ مِنَ الخَْيْرِ قُلْ لَا أَمْلِكُ لِنَفْسِي نَفْعًا وَلَا ََرًّا إِلَّا مَا شَاءَ اللَّهُ وَلَوْ كنُْتُ أَعْلَمُ الْغَيْ }قال تعالى: 

 . (1٧٧)الأعراف:{وَمَا مَسَّنِيَ السُّوءُ

 النبي يعلم بالأحداث قبل وقوعها

وَلَا تَعْجَلْ بِالْقَُرْآنِ مِنْ قَبْلِ أَنْ يُقَْضَى إِلَيْكَ وحَْيُهُ وَقُلْ ربَِّ }وهناك آيات أوضحت ذلك، قال تعالى: 

ير أنه أنزل الله تعالى عليه الآيات نجوماً متفرقة، غ صلى الله عليه وآلهأي: أنّ النبي  (112)طه:{ ِدْنِي عِلْمًا

أطلعه عليها في عالِ آخر متقدم على عالِ الشهود وأراد منه أن لا يعجل بإظهار ما أطلعه عليه في عوالِ 

 (22)آل عمران:{الْغَيْبِ نُوحِيهِ إِلَيْكَ ذَلِكَ مِنْ أَنْبَاءِ }الغيب بل يسير على وفق نظام عالِ الشهود، قال تعالى: 

 أي أنها أمور غيبية لا يحيط بها غيرك، نحن علمناك إياها.

 الله يفيض على النبي بعلم الغيب

ديَْهِ يْنِ يَإِلَّا مَنِ ارْتَضَى مِنْ رَسوُلٍ فَإِنَّهُ يَسْلُكُ مِنْ بَ *عَالِمُ الْغَيْبِ فَلَا يُظْهِرُ عَلَى غَيْبِهِ أَحَدًا}وقال تعالى: 

أي:  (42-44:)التكوير{وَمَا هُوَ عَلَى الْغَيْبِ بِضنَِينٍ*وَلَقََدْ رَآهُ بِالْأُفُقِ الْمبُِينِ} (4٨-46)الجن:{وَمِنْ خلَْفِهِ رَصَدًا

أنّ الله تعالى أطلعه على الغيب ولا بخل في ساحة جوده تعالى وهو صلى الله عليه وآله يفيض مما أطلعه 
الله تعالى عليه بحسب القابليات، والاستعداد للخلق، لأنّ الناس لا تتحمل كل ما أطلعه الله تعالى عليه، 

 .صلى الله عليه وآلهإذْ لا يصل أحد إلى رتبته 

 لآيات على علم المعصومالاستدلال با



ولا ينبغي أن نتمسك ببعض الآيات مفردين لها دون ضمها إلى بعضها الآخر الذي يفصح ببيان 
صلى لى لهم، وأنهّ والأنبياء يعلمون جزءً من الغيب بتعليم الله تعا صلى الله عليه وآلهلا لبس فيه بأنّ النبي 

 أكمل الخلق رتبة، والأعظم على الإطلاق، كما دلت على ذلك الروايات المعتبرة. الله عليه وآله

 اختصالا المعصوم بفقه ما وراء المادة

لقرآن ليس وإلى الأنبياء والأئمة ينفيه ا صلى الله عليه وآلهالقول بأنّ ما ننسبه إلى المصطفى 
الخلق ترجع  القدرة المطلقة له تعالى، وقدرة بسديد بل أنّ القرآن يؤصله، والآيات لابد أن تفهم بمعنى أنّ 
منحة لِ يشرك يعلمون بإفاضة و  عليهم السلامإليه، والعلم والنعمة منه تعالى، والرسل والأنبياء والأوصياء 

 معهم غيرهم فيها، لأنهم نخبة البشر لا يصل غيرهم إلى درجتهم، فهم يفقهون معارف ما وراء عالِ المادة.

 لنصرانيالإمام والعا  ا

مام الكاظم بالإ -من كبار علماء النصارى  -لعل الرواية المتقدمة التي تحدثت عن لقاء بريهة 
-ة أن يوصله إلى الحق فاختصر له الطريق وتحدث معه بالأرامي عليه السلامحيث أراد الإمام  عليه السلام

السماوية  فكيف احاط علماً بالكتبرغم أن الإمام ع كان صغيراً في سنه،  –اللغة التي أنزل بها الإنجيل 
قد أصّل مع الحيوانات، و  عليهم السلامالسابقة وباللغات التي أنُزلت بها؟! والأعظم من ذلك حديثهم 

 سلامعليهم العندما تحدث مع الهدهد و النمل وهم  عليه السلامالقرآن الكريم ذلك في حق سليمان 
 . عليه السلامأعظم منه 

 لغيباصيل علم المعصوم با

هذه المعارف الغيبية دلل عليها القرآن بوضوح، ولولا ذلك لقيل إنها خرافة أو غلو فيهم، وقد 
 .عليهم السلامجاءت الروايات متواترة معنًى لتدلل على هذه الرتبة لهم 

 

 

 علم الغيب وحجية المعصوم.القسم الثامن: 

 الإمامة وعلم الغيب



 يطلع الرسل والأنبياء والأوصياء على بعض الغيب، تأييداً لهم لإثبات مقامهم وإبانة تعالى اللهإنّ 
لى صالحجة التي يدلون بها للغير، لتكون في مرتبة عالية من الوضوح والبيان، والروايات الواردة عن النبي 

شار بعضها بأنهّ وقد أ تؤصل ذلك، وهي متواترة معنًى، عليهم السلاموالأئمة من أهل البيت  الله عليه وآله
ه البرهان، على جزء من الغيب كي تتضح به الحجة ويتجلى ب تعالى اللهلا معنى للقول بإمامة من لِ يطلعه 
 وذكرنا بعض الروايات في ذلك.

  الغيبلا استقلالية ي  علم 

عندما سأله  معليه السلاقال الإمام الباقر ونضيف هنا بعض الروايات موضحين بعض الحيثيات، 
 عليه السلامأبان  (1)‹‹يبسط لنا العلم فنعلم فيقبض عنا فلا نعلم››: عليه السلامرجل أتعلمون الغيب؟ قال 

قبض ، فيبسط لهم لإظهار حجتهم، ويتعالى اللهمن علم وإطلاع هو من عند  عليه السلامنّ ما لديهم بأ
م بالاستقلال وأنّ علمهم لا يرجع إلى ذواته تعالى، اللهعنهم فلا يعلمون شيئاً، أي أنهم لا يعلمون إلاّ بإذن 

 ‹‹عنا فلا نعلم يبسط لنا العلم فنعلم فيقبض››: عليه السلام، لذا قال تعالىبل يعلمون منه  تعالى اللهعن 

 للهالحوقلة "لا حول ولا قوة إلّا با ، ومعنى(41الكهف:){اللهلَا قُوَّةَ إِلَّا بِ اللهمَا شَاءَ } :تعالىوذلك معنى قوله 

 .تعالى اللهالعلي العظيم" أي أنّ القدرة مرجعها إلى 

 علم الغيب إفاضة ربانية 

: ليه السلامعفقال يطلعون على الغيب،  عليهم السلامبأنهم  عليه السلاموأوضح الإمام الباقر 
صلى الله عليه محمد  وأسره الله عليه وآله صلىعز وجل أسره إلى جبرئيل وأسره جبرئيل إلى محمد  اللهسر ››
لكن عمقه من الأسرار  أي أنّ الغيب هو سر من الأسرار، والحديث واضح (4)‹‹اللهإلى من شاء  وآله

وأطلع المصطفى  آلهصلى الله عليه و جبرائيل عليه وأطلع جبرائيل المصطفى  تعالى اللهالإلهية، وقد أطلع 
للمصطفى  عالىت الله، أي أنّ تلقي الغيب إفاضة ربانية من عليهم السلامالأوصياء  صلى الله عليه وآله
 .صلى الله عليه وآله، وللأوصياء من بعده صلى الله عليه وآله

 يكةف للمعصوم عا  الملكوت تعالى الله
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 مَاوَاتِوَكَذَلِكَ نُرِي إِبْرَاهِيمَ مَلَكُوتَ السَّ}: تعالىعن قوله  عليه السلاموسأل آخر الإمام الباقر 

 ؟ عليه السلامما معنى إراءة ملكوت السماوات والأرض للخليل  (٨1الأنعام:){وَالْأَرضِْ وَلِيَكُونَ مِنَ الْمُوقِنِينَ 

 الله تعالى يري إبراهيم عليه السلام الملكوت

 زيادة الواو والتاء في "ملكوت" تدلل على أمرين:

 الأول: السعة.

 والثاني: العمق.

أطلع الخليل على عمق الملكوت، وأراه إياه ليصل إلى درجة عالية من اليقين  تعالى اللهأي أنّ 
ذه الدرجة التي كانت له ه صلى الله عليه وآله، والمصطفى عليه السلاميقينه حيث لا يتأثر بالنار لشدة 

 .هعليه وآل صلى اللهعليه خليله أطلع عليه حبيبه  تعالى الله، فما أطلع عليه السلامللخليل 

 الله تعالى يكةف الملكوت للنبي صلى الله عليه وآله

ت أزال كل حجاب عن ملكو  تعالى اللهعن معنى الإراءة، بأنّ  عليه السلامالباقر وأجاب الإمام 
كشط له السماوات والأرض حتى رآها وما فيها وحتى رأى العرأ ومن عليه، ››السماوات والأرض، فـ
صلى الله عليه أي أنّ ما أعطي الخليل أعطي المصطفى  (1)‹‹عليه وآله اللهصلى  اللهوفعُل ذلك برسول 

 .وآله

 الله تعالى يكةف الملكوت للائمة عليهم السلام

لِكَ نُرِي إِبْرَاهِيمَ وَكَذَ} تعالىفي تفسير في قوله  عليه السلاموفي رواية أخرى عن الإمام الباقر 

كشفت له السماوات ››: عليه السلامقال  (٨1الأنعام:){وَلِيَكُونَ مِنَ الْمُوقِنِينَ مَلَكُوتَ السَّمَاوَاتِ وَالْأَرْضِ 

آله مثل ما أوتي عليه و  اللهوالأرض حتى رآها ورأى ما فيها والعرأ ومن عليه، قال قلت: فأوتي محمد صلى 
عطى هذا المقام أ اللهأي أنّ  (4‹‹)إبراهيم عليه السلام؟ قال عليه السلام: نعم، وصاحبكم هذا أيضاً 

 كشف  تعالى الله، والرواية واضحة بأنّ وأعطاه للباقر وللصادق  صلى الله عليه وآلهللحبيب المصطفى 
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للأوصياء و  صلى الله عليه وآلهوللحبيب  عليه السلامعن حقيقة ملكوت السماوات والأرض للخليل 
 من بعده. عليهم السلام

 ملكوت السماوات صلى الله عليه وآلههل رأى محمد  عليه السلامولما سُئل الإمام الصادق 
أي وأنا أرى ملكوت السماوات  (1)‹‹نعم وصاحبكم››: عليه السلاموالأرض كما رأى إبراهيم؟ قال 

على أمر غاية في الأهمية، هو أن الاطلاع الواسع لهم على الأمور  عليهم السلاموالأرض، يؤكد الأئمة 
عليهم م آتاهم إياها، وإفاضة ربانية امتن بها عليه تعالى اللهبل نعمة من ليس بأمر ذاتي لا ينفك عنهم، 

وإنْ كان  لامعليه السفي أي لحظة، والإمام  عليهم السلامقادر على سلب العلم منهم  تعالى الله، والسلام
، غير تعالى اللهات من ، يتلقى الفيوضتعالىفي منتهى الخضوع والعبودية للحق  عليه السلامفي مقام إمامته 

 أن الله إذا أراد أن يقطع المدد عنه في أي لحظة فله ذلك.

علمه إذا أراد الإمام أن يعلم شيئاً أ››قال:  عليه السلاموعن أبي عبيدة المدائني عن الإمام الصادق 
ية غاية وا، والر له ذلك تعالى اللهإذا أراد أن يطلع على شيء أتاح  عليه السلامأي أنّ الإمام  (4)‹‹ذلك الله

 في الوضوح.

 علم الغيب وقابلية الناس

، وقد لسلامعليهم اإنّ كثيراً من الناس لِ تكن لديهم قابلية لمعرفة مقام الإمامة في زمان الأئمة 
ياً، لأنّ للناس تدريج عليهم السلامبأنّ المسائل العقدية أعطاها الأئمة  اللهذكر صاحب الجواهر رحمه 

ليات بعض الناس لِ تصل إلى مستوى فهم المطالب العقدية ذات العمق كعلم الإمام بالغيب، والإمام قاب
 كان يرفع المستوى العقدي للمؤمنين بنحو تدريجي.  عليه السلام

 اهيل الناس عقدياً 

هذه المطالب لمن له قابلية بنحو تدريجي، وكان أسلوبهم هو أنه كلما  عليهم السلامأوضح الأئمة 
تأهل المؤمن إلى درجة أخذوا بيده إلى أخرى، وحرّموا ذكر بعض المطالب الموجبة لعدم الاستيعاب، وقالوا 

 انية.بأنّ من كسر مؤمناً فعليه جبره، أي أنّ على المرء أن يمهد لمن ليس له قابلية ليرتقي في درجته الإيم

 خطورة عرض العقائد لمن ليس له قابلية
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أما إذا لِ يرفع المستوى الإيماني وأعطيت المعلومة فقد يخرج من يتلقاها عن الإسلام، والروايات 
 ليهم السلامعصرحت بأنّ من لا يعي هذه الأمور لا ينبغي أن تعرض عليه دون تمهيد، ولِ يشرح الأئمة 

ا لمن لِ يصل في إبانته عليهم السلامله، بل أنّ أسرار الأحكام تجنب الأئمة الحقائق بمقربة ممن لا قابلية 
 إذْ أنه قد يرجع عن الإسلام بنحو كلي.قابليته إلى فهمها 

بمقربة  -لأي في حجر إسماعي-والرواية التالية توضح ذلك، فعن سيف التمار قال كنا في الحجر 
قائق لا يستوعب الحأي هل هناك من  ‹‹علينا عين؟››: عليه السلاممن الكعبة المشرفة، فقال الصادق 

بخلو المكان  معليه السلالأنّ هذه الأمور تخص النخبة، وهم من لديهم قابلية للاستيعاب، ولما أخبر الإمام 
وسى والخضر لو كنت بين م -ثلاث مرات–ورب الكعبة ورب البنية ››: عليه السلامممن لا قابلية له، قال 

، عليه السلامتوضح الرواية مقاماً ورتبة وجودية للمعصوم  (1)‹‹لأخبرتهما أني أعلم منهما عليهما السلام
مقام النبي  معليه السلاإذْ أنّ له  عليه السلاموقد أشار بعض علماء العامة إلى ذلك في مقام أمير المؤمنين 

 ، والأوصياء ثبت لهم ذلك أيضاً.صلى الله عليه وآله

 عليهم السلامخصائص علوم الأئمة 

بل  ليه السلامعلكنها لا تختص به  عليه السلاموآية المباهلة وإنْ كانت في شأن أمير المؤمنين 
 .لامعليهم السأعظم من موسى وعيسى والخليل  عليهم السلامتشمل الأوصياء جميعاً، ورتبتهم 

 الإجابة الحاضرة

أتهما بما ليس ولأنب››: عليه السلامصادق والروايات صريحة ومتواترة في هذا المعنى، وقول الإمام ال
 ه وآلهصلى الله عليأعطيا علم ما كان، أما آل الرسول  عليهما السلاملأنّ موسى  والخضر  ‹‹في أيديهما

 عليه صلى اللهوراثة من رسول  -ما هو كائن إلى قيام الساعة –فقد أعطوا علم ما كان وعلم المستقبل 
 1شاد للمفيد ج)الإر ‹‹ألف باب فتح لي كل باب ألف باب اللهعلمني رسول ››: عليه السلام، قال علي وآله

وقف في  عليهم السلامولِ نر أحداً من الأئمة  (4)‹‹سلوني قبل أن تفقدوني››: عليه السلاموقال  (42ص
 مسألة من المسائل، بل كان يجيب فوراً بتفصيلات دقيقة في معارف وعلوم شتى منها اللغات ومنها مخاطبة

 .عليهم السلامدللت على رتبة وجودية لهم  عليهم السلامالحيوانات، ومعاجزهم 
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 حقيقة الإيمان بعلم المعصوم بالغيب

 لقد أعطينا علم الأولين اللهو››، قال: عليه السلاموعن صفوان بن يحيى عن الإمام الصادق 
عليه فقال  -تعلمون المغيبات-فقال له رجل من أصحابه جعلت فداك أعندكم علم الغيب،  ‹‹والآخرين
ليه عوالرواية أفصح وأوضح، ثم قال  ‹‹ويحك إني لأعلم ما في أصلاب الرجال وأرحام النساء››: السلام
ولن يسع   خلقه،في تعالى اللهويحكم وسعوا صدوركم ولتبصر أعينكم ولتعي قلوبكم فنحن حجة ››: السلام

 .(1) ‹‹ذلك إلاّ صدر كل مؤمن قوي قوته كقوة جبال تهامة

 الحاجة لصلابة الإيمان وتزكية النفس

وديته شديد اليقين قد زكى نفسه وتجرد عن أهوائه في عب لايصل إلى هذه المعرفة إلّا صلد الإيمان
 ، حينئذ يعي هذه المعارف.تعالىلله 

 تعالى حقيقةالأئمة عليهم السلام هم عباد الله 

ما يتقرب ›› :عليه السلامالباقر ولعل الحديث الوارد لدى الفريقين يمهد لهذا المعنى: قال الإمام 
إلى عبد من عبادي بشيء أحب إلي مما افترضت عليه، وإنه ليتقرب إلي بالنوافل، حتى أحبه فإذا أحببته  

ش بها، وإن دعاني به، ويده التي يبط كنت سمعه الذي يسمع به، وبصره الذي يبصر به، لسانه الذي ينطق
 ة من المطلب إذْ أنّ الإنسان يرتقي في سلم العبودية درجة  الحديثيبين  (4)‹‹أجبته وإن سألني أعطيته

وَمَا رَمَيْتَ إِذْ }: تعالىدعاءه، ويصبح مصداقاً لقوله  تعالى اللهدرجة حتى يصل إلى مكانة يستجيب 

وم، ، وهذا المعنى نفس ما نقوله في حق المعصتعالى اللهأي أنّ فعله فعل  (1٨الأنفال:){رَمَى اللهرَميَْتَ وَلَكِنَّ 

م وأفاض اجتباهم واصطفاهم واستخلصه تعالى اللهما أمرهم، و تعالى اللهلا يعصون  عليهم السلامفهم 
 فعلت درجتهم.عليهم من علمه 

 علم الغيب طريق إثبات الإمامة
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عليه وعن الإمام الصادق  (1)‹‹نحن أهل البيت لا يقاس بنا أحد››أوضحت بعض الروايات ذلك 
بسعة  عليه السلاميخبر الإمام  (4)‹‹لو أردت أن أحصي لكم كل حصاة عليها لأخبرتكم اللهو››: السلام

ي عنه أجل وأعظم من أن يحتج بعبد من عباده، ثم يخف اللهإنّ ››: عليه السلامعلمه، وفي رواية أخرى عنه 
: لىتعافي قوله  عليه السلامفي حق عيسى  وقد جاء هذا المعنى (4)‹‹شيئاً من أخبار السماء والأرض

عما يأكله الناس  عليه السلامإنّ إخبار عيسى  (21آل عمران:){وَأُنَبِّئُكُمْ بِمَا تَأْكلُُونَ وَمَا تَدَّخِرُونَ فِي بُيُوتِكُمْ}

، والقرآن تعالى اللهليس استقلالًا بل بإذن من  عليه السلاموما يدخرونه لإبانة الحجة وأنّ ما يعلمه 
أحكم وأكرم من أن يفرض طاعة عبد يحجب عنه خبر  الله››: عليه السلاموالروايات أكدا ذلك، ثم قال 

ة أوليائه وليس من حكمته وكرمه أن يقطع العلم أمر بطاع تعالى اللهأي أنّ  (2)‹‹السماء صباحاً ومساءً 
 عنهم.

 وعا  الملكوت عليه السلامالإمام 

أيها الناس سلوني قبل أن تفقدوني، فلأنا بطرق السماء أعلم ››: عليه السلامقال أمير المؤمنين 
 السلام عليهمطلع على عالِ الملكوت، وهناك شواهد كإخباره  عليه السلامأي أنهّ  (1)‹‹مني بطرق الأرض

لى ذلك ، ولِ يستطع إعليه السلامبما يجري على ميثم التمار، إنّ ابن زياد أراد أن يكذب إخبار الإمام 
 .(6)الحديد: "ما أخبر علي به تحقق"، قال ابن أبي تعالى اللهسبيلًا، لأنّ الأمر من عند 

مام ، فاستخلى برجل، أي أنّ الإاللهقال أحد الرواة دخلت مع الحصين ورجل آخر على أبي عبد 
لبيت ااستخلى بمن له أهلية وقابلية ليرفع درجته ويشرح له مطلباً عقديًا يرتبط بمقام أهل  عليه السلام
لى عباده ثم يخفي يمن بعبد في بلاده ويحتج ع اللهأفترى ››، فكان يقول ونحن نسمع، عليهم السلامورتبتهم 

يحتج به على عباده، و  تعالىنعمة على الخلق، يمن بها الحق  عليه السلامإنّ الإمام  (٨)‹‹عنه شيئاً من أمره
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، فإذا سُئل توقف المعارف والعلوم عنه تعالى اللهعلى بلاده  فهل نتعقل أن يكون الحجة على الخلق يخفي 
 بها على الخلق. تعالى اللهعن الإجابة؟ إنّ ذلك لا يتناسب مع النعمة التي امتن 

لى الله عليه صعن علم المصطفى  عليه السلامأنه لما سُئل علي  عليه السلامالإمام الباقر روى 
ة، علم النبي علم جميع النبيين وعلم ما كان وعلم ما هو كائن إلى قيام الساع››مجيباً:  عليه السلامقال  وآله

و كائن فيما ما كان وعلم ما هعليه وآله وعلم  اللهثم قال: والذي نفسي بيده، إني لأعلم علم النبي صلى 
لى الله عليه صعن رتبته وأنه يعلم بتعليم النبي  عليه السلاموقد أفصح الإمام  (1)‹‹بيني وبين قيام الساعة

 علم ما كان وعلم ما هو كائن إلى قيام الساعة. وآله

ل بأدلة من العقل والنقل، فلا يقال إنكم تنسبون  ئمتكم ما لِ لأوالمطلب غاية في وضوحه أُصمّ
 يتفوهوا به، وتغالون في درجتهم، لأنّ الروايات دالة على علو مقامهم ورفعة درجتهم.

 

 

 العصمة ومدرسة أهل البيت عليهم السلام.القسم التاسع: 

أَنْ  اللها عِنْدَ مَقَْتً كَبُرَ *يَا أَيُّهَا الَّذيِنَ آمَنُوا لِمَ تَقَُولُونَ مَا لَا تَفْعلَُونَ } في القرآن الكريم:  تعالى اللهقال 

 العلي العظيم. اللهصدق  (4-4:الصف){تَقَُولوُا مَا لَا تَفْعَلُونَ

 العصمة قبل الرسالة

هناك دلائل على عصمة المعصوم منذ نعومة أظفاره، يتميز بها عن غيره، وهي علامات فارقة، 
نة، بالصادق الأمين، أي عرف الناسُ اتصافه بالعفة والصدق والأما صلى الله عليه وآلهفقد عُرف النبي 

ياً لوثت ، فلا نجد رسولًا ولا نبياً ولا وصعليهم السلاموالأمر كذلك في بقية الرسل والأنبياء والأوصياء 
 حياته المعاصي قبل رسالته ونبوته وتصديه للإمامة.

 دلائل العصمة قبل الرسالة

 نقياً طاهراً دللت عليه شواهد التأريخ وآيات القرآن الكريم. لامعليهم السكان تأريخهم 
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 أولًا: القرآن الكريم.

 النظر إلى الأنبياء في القرآن الكريم وجد طهارتهم أمراً مسلماً، لا يمتري فيه أحد.

 ثانياً: الةواهد التاريُية على عدم اقتراف الذنب

ن ذلك، فهو وجهه" يفصح ع الله"كرم  السلام عليهولعل التعبير الذي يورده العامة في حق علي 
بالإضافة إلى أنه لِ يسجد لصنم، لِ يقترف معصية منذ نعومة أظفاره، ولو اقترف معصية  عليه السلام

 لأبرزها الإعلام الأموي للتأثير على الهالة الكبيرة التي يراه الناس بها.

 ثالثاً: تناي  المعصية مع الرسالة.

قبل النبوة يتنافى مع الغاية التي من أجلها أرسل الرسل إلى الخلق، إذْ أنّ أهم إن اقتراف المعاصي 
والأفعال، بل  تصدق أفعالهم، ولا فرق بين الأقوال عليهم السلامغاية هي التأثير لأقواله وأفعاله، فأقوالهم 

 إن التطابق تام والمصداقية واضحة لئلا ينتقض الهدف وتزول الغاية.

 تنفر الناس. رابعاً: المعصية

وب، أو لو لِ يتصفوا بذلك لِ تؤثر موعظتهم في القل عليهم السلامإنّ الرسل والأنبياء والأوصياء 
يصبح تأثيرها باهتاً، لأنّ الناس لا يتأثرون بالأقوال لمن كان تأريخه السابق سيئاً، بل يسقطون التأريخ 

 السابق على الحالي فيرتابون. 

 مانع من ارتكاب المعصية.خامساً: كمال المعصوم 

رون فارقاً  ، لأنّ القضية بدهية، إذ أنّ الناس يعليهم السلامولا يختص ذلك بنا كأتباع لأهل البيت 
 كبيراً بين المتصف بالسداد منذ نعومة أظفاره وبين من ملئت حياته بالإثم والمعصية. 

 الفرق بين المعصوم وريره

لك، الكلام والأفعال، وقد أشار أحد علماء المعتزلة إلى ذ هناك فرق جوهري بين الاثنين في تأثير
قال القاضي عبد الجبار: "إنّ النفوس لا تسكن إلى القبول ممن يخالف فعله قوله، سكونها إلى من كان 

اء لمن لِ يقترف المعصية في حياته، "فيجب أن لا يجوز في الأنبيأي أنّ النفس تطمئن  (1)عن ذلك"منزهاً 
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 تعالى اللهإلاّ ما نقوله من أنهم منزهون عما يوجب العقاب والاستخفاف والخروج من ولاية  معليهم السلا
 إلى عداوته".

ثم قال: "ولو أنّ واعظاً انتصب يخوف من المعاصي وشاهده الناس مقدماً على مثلها لاستخف 
 به وبوعظه".

أي أنّ من يقترف معصية ويحذر من ارتكابها لا قيمة لتحذيره، لأن التأثير يرتبط بالطهارة والنزاهة 
قبل بعثة ذلك الرسول ونبوة ذلك النبي، أي منذ ريعان الشباب الطهارة والنزاهة سمات بارزة في شخصيتهم 

 .عليهم السلام

حاله أنه مقلع تائب لما أظهره من  وقال أيضاً: "إنّ الواعظ والمذكر وإنْ غلب على ظنناً من
أمارات التوبة والندامة حتى عرفنا من حاله الانهماك في الشرب والفجور من قبل، لِ يؤثر وعظه عندنا  

 كتأثير المستمر على النظافة والنزاهة في سائر أحواله".

 لا ثمرة لتعليم الأنبياء بلا تزكية

للأمة،  لبعثة الأنبياء وإرسال الرسل، التعليم والتزكيةوقد صرح القرآن الكريم بأنّ الغاية السامية 

زُ مْ إِنَّكَ أَنْتَ الْعَزيِرَبَّنَا وَابْعَثْ فِيهِمْ رَسُولًا مِنْهُمْ يَتْلُو عَلَيْهِمْ آيَاتِكَ وَيُعَلِّمُهُمُ الْكِتَابَ وَالْحِكْمَةَ ويَُزَكِّيهِ}: تعالىقال 

د أن التعليم، لكنه لا يكفي وحده، بل لاب صلى الله عليه وآلهأي أنّ وظيفة النبي  (141:البقرة){الْحَكِيمُ

يلقي العلم مجرداً  يه وآلهصلى الله عليقترن بالتزكية لرفع مستوى السمو والفضيلة للمتلقي، أما إذا كان النبي 
 عن التأثير لِ تتحقق الغاية من بعثته. 

 أوائل حياة المعصوم.

بغضون علياً يمن لدن الأمويين، لكونهم  عليه السلامفي شأن إمامنا أمير المؤمنين  نعم؛ هناك تزوير
، لأنّ ليه السلامعشرب الخمر، وتلك فرية كبيرة على شخصيته  عليه السلام، لذا قالوا بأنهّ عليه السلام

عد عنه تشرب الخمر عند الأسوياء من الناس حتى وإن كان من غير المسلمين وغير أصحاب الأديان يب
عليه ن شأنه للتقليل م عليه السلاملسمو العقل والنزاهة، لكن الأمويين افتروا على إمامنا أمير المؤمنين 

 .السلام

 واقعية أقوال المعصوم.



إنّ بعض الكتاب في العصر الحديث أشار إلى بعض المثالب في شخصيات أئمة أهل البيت 
لأغراض سياسية محضة كالقول بأنّهم يظهرون لأتباعهم ولشيعتهم أموراً لايستطيعون إبرازها  عليهم السلام

إن هذا افتراء  ،عليهم السلامأمام الرأي العام، لأنّ الرأي العام على دراية، فيستطيع أن يرد ما أبرزه الأئمة 
لِ اب، ورأيهم السداد، و ، لكونهم بمحضر ومنظر من العموم، فكان منطقهم الصو عليهم السلامعليهم 

 شيء كذبته الأحداث بل كانت أقوالهم مطابقة للواقع بدقة. عليهم السلاميصدر من إمام منهم 

 العصمة قبل التصدي لللهمامة

هار ذلك ، واشتعليهم السلاموهناك دلائل وآيات بينات دللت على نقاء السيرة والعصمة لهم 
 المؤمنين، بل كل إمام والإمام أمير صلى الله عليه وآلهصطفى في شخصياتهم قبل أن تشتهر بين الناس، فالم

ه دلل تأريخه الناصع بدلالة غاية في الوضوح على سموه الخلقي، وطهارت عليهم السلاممن أئمة أهل البيت 
 ونقاء سيرته، لأمور:

 .عليهم السلامالأول: اللطف الخاص بهم 

 بتأثير المعاصي. عليهم السلامالثاني: علمهم 

 وذكرها لآخرة. تعالى للهبا عليهم السلامالثالث: ارتباط قلوبهم 

: لسلامعليهم اوما قيل في حق أي منهم صادق على جميعهم،  ففي إحدى الزيارات ورد عنهم  
 .(1)‹‹رياضتها بالخوف والرجاء، وجعلها أوعية للشكر والثناء اللهولكم القلوب التي تولى ››

 تعالى اللهالمعصوم لا ينقطع عن 

، سلامعليهم الوقد أبرز القرآن الكريم ملازمة اقتران ذكر الآخرة بهم، وعدم انفكاك ذلك عنهم 

إِنَّا أَخْلَصْنَاهُمْ بِخَالِصَةٍ ذِكْرىَ *وَاذْكُرْ عِبَادَنَا إِبْرَاهِيمَ وَإِسْحَاقَ ويََعْقَُوبَ أُولِي الْأَيْدِي وَالْأَبْصَارِ}: تعالىقال 

والأمر كذلك في  (2٨:ص){وَإِنَّهُمْ عِنْدَنَا لَمِنَ الْمُصْطَفَيْنَ الْأخَْيَارِ}وأنّ ذلك كالاصطفاء  (26-21:ص){الدَّارِ

وقال  (13:الإنسان){ إِنَّا نَخَافُ مِنْ رَبِّنَا يَوْمًا عَبُوسًا قَمْطَريِرًا }: تعالى، قال عليهم السلامشأن أهل البيت 

ذكر  أي أنه اقترن (44:الأحزاب){ لِيُذْهِبَ عَنْكُمُ الرِّجْسَ أَهْلَ الْبَيْتِ وَيُطَهِّرَكُمْ تَطْهِ ًا اللهإِنَّمَا يُرِيدُ  }: تعالى
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الدار الآخرة مع الاصطفاء، وأن كل حركة وسكون يرتبط بذلك، بخلاف غير المعصوم فليست الدار الآخرة 
بل لا  ينجذب كالمغناطيس إلى جهة الشمال، هي الكعبة الحقيقية التي ينجذب إليها، أما المعصوم فإنه

وقد أوضح  والدار الآخرة لا يراه المعصوم، تعالى اللهوالدار الآخرة، وكل ما عدا  تعالى اللهيلتفت إلى غير 
باس: فقال ابن ع ‹‹ما قيمة هذا النعل؟››ذلك عندما قال لابن عباس:  عليهم السلامالإمام أمير المؤمنين 
، أي: (1)‹‹لهي أحب إلي من امرتكم إلاّ أن أقيم حقاً أو أدفع باطلاً  اللهو››: عليه السلاملا قيمة لها، قال 

 يتمحور في إحقاق الحق وإزهاق الباطل.  عليه السلامأنّ ما يفعله المعصوم 

 العصمة ي  المدارس الأخرى

 مدرسة أهل البيت عليهم السلام

ليهم عإن العصمة سمة بارزة في الرسل والأنبياء والأوصياء، وذلك معتقد في مذهب أهل البيت 
، أما عند غيرهم فلا بأس أن يقترف الرسول والنبي بعض الكبائر قبل بعثته ونبوته، وقد ركّز أهل السلام
ة في قبال إرادته ه إرادوليس ل تعالىفي أحاديثهم بأن الإمام له ذوبان تام في الحق  عليهم السلامالبيت 
 . تعالى

 المدارس الأخرى

ماوية يرى خلاف ذلك، والشرائع الس عليهم السلامإن الفكر المستقى من غير مدرسة أهل البيت 
ليه عينسبون الذنوب والمعاصي إلى الأنبياء، والنصارى وإن نزهوا عيسى  –اليهود والنصارى  -السابقة 
نهم لأنهم يرونه جزءً م عليه السلاميجعلهم لا ينزهون الأنبياء، وتقديس عيسى إلا أن إيمانهم بالتوراة  السلام

، أما اليهود فتأريخهم مشحون بالافتراءات على أنبيائهم، ولايؤمنون بعصمتهم، بل تعالىمن ذات الحق 
 سل والأنبياء. ر يرون أنهم اقترفوا الزنا وشربوا الخمر وصدرت منهم الكبائر، والتوراة مليئة بالافتراءات على ال

 ي  العصمة عليهم السلامتميز مدرسة أهل البيت 

دلائل عليها  ، لوجودعليهم السلامإن العصمة بهذا النحو خصيصة بمن ينتمي لمذهب أهل البيت 
منذ نعومة أظفار المعصوم إلى آخر لحظة من حياته، لا يقترف معصية، بل يجسد تأريخه النصاعة بأجلى 

بل بعثته خطأ، وكذلك ق صلى الله عليه وآلهصورها، وقول بعض المسلمين بجواز اقتراف الكبائر على النبي 
 عليهم السلام ، والصحيح ما يقوله أتباع أهل البيتقول بعض بجواز اقتراف الصغائر بعد البعثة خطأ أيضاً 
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من أن الأنبياء والرسل والأوصياء لا تصدر منهم صغائر ولا كبائر، لا قبل البعثة ولا بعدها، إذ أن عصمتهم 
مطلقة في تلقي الوحي وتبليغه وتطبيقه، وعليها آيات ودلائل تفصح عن نزاهتهم، ولعل ما أوردناه عن 

 من أعظم ملائكته قرن به ملكاً  تعالى اللهمن أنّ  صلى الله عليه وآلهفي شأن المصطفى  عليه السلامعلي 
صلى الله ره شائبة أو عائبة تنقص قد صلى الله عليه وآلهمنذ أن كان فطيماً دليل على أنه لِ يصدر منه 

 .معليهم السلاوتدلل على انخفاض رتبته والأمر كذلك في الأئمة من أهل البيت  عليه وآله

 حيثيات الخطاب القرآني والعصمة.القسم العاشر: 

وَإِذَا رَأَيْتَ الَّذِينَ يَخُوَُونَ فِي آيَاتِنَا فَأَعْرِضْ عنَْهُمْ حَتَّى يَخُوَُوا }في القرآن الكريم:  تعالى اللهقال 

العلي  اللهصدق  (6٧:الأنعام){فِي حَدِيثٍ غَيْرِهِ وَإِمَّا يُنْسِيَنَّكَ الشَّيْطَانُ فَلَا تَقَْعُدْ بَعْدَ الذِّكْرَى مَعَ الْقََوِِْ الظَّالِمِينَ

 العظيم.

 الآيات القرآنيةكيفية فهم 

قد يستدل ببعض آيات القرآن الكريم على أنّ الرسل والأنبياء والأوصياء يقعون في الاشتباه، بل 
يرتكبون المعصية، والآيات تشير إلى ذلك، غير أنه ينبغي الالتفات إلى أنّ آيات القرآن الكريم لا ينبغي أن 

عض لأول وهلة، لابد من التأمل في سياقه وضم بتفهم من ظهورها البدوي، بمعنى أنّ الظهور الذي يبدو 
 الآيات إلى بعضها الآخر، وبالتأمل والجمع بين الآيات يتجلى المعنى المراد بالآية. 

 الةيطان لا يتغلب على المعصوم

الآية التي أوردناها استظهر بعض منها أنّ النبي ص خاض في الباطل، وأن الشيطان قد أنساه ثم 
 نّ الشيطان يتغلب عليه ويوقعه في الإثم.تذكر، ومعنى ذلك أ

 اشترا. المعصوم ي  توجه الخطاب

وينبغي هنا أن نلتفت إلى أنّ الخطابات القرآنية تفصح عن أنّ التكاليف الشرعية عامة تشمل 
ص التكليف بالأمة مكلف من المكلفين، ولا يخت صلى الله عليه وآلهوالأمة، والنبي  صلى الله عليه وآلهالنبي 
ليه فإنّ الأوامر ، وعصلى الله عليه وآله، بل يوجه الخطاب بنحو عام يشمله صلى الله عليه وآلهدونه 

لا يختص بالأمة  (٧4البقرة:){وَأَقِيمُوا الصَّلَاةَ وَآتُوا الزَّكَاةَ}، وقوله تعالى: صلى الله عليه وآلهوالنواهي تعمه 

وهنا وُجه الخطاب  ،صلى الله عليه وآلهنه، بل قد يوجه الخطاب إليه ويراد به الجميع، دون اختصاص به دو 



لكل مكلف من المكلفين بأنّ عليه إذا رأى من يخوض في آيات الله تعالى بالباطل أن يعرض عنه ويتجنب 
 قوم الظالمين.الخوض معه في ذلك، أما إذا نسي والتفت فعليه أن يبتعد، لئلا يكون من ال

 توجيه الخطاب للمعصوم لا يدل على المعصية 

والآية لا يظهر منها أنّ النبي ص خاض في الباطل أو اقترف محظوراً، وإنما عموم الخطاب ليشمل 
 الجميع، والتكليف على نحو العموم لا يدل على أنّ جميع المكلفين اقترفوا محظوراً.

 ويتضح المعنى بالبيان التالي: 

فإذا قيل كل من دخل المسجد ونسي التشهد عليه أن يسجد سجدتي السهو، فلا يدل على أنّ 
الجميع نسي التشهد، والخطاب القرآني له حيثيات لا يلتفت إليها إلا بضم بعض الآيات إلى بعضها 

يد بفضل مؤ مصون من الوقوع في الخطأ و  صلى الله عليه وآلهالآخر، لأنّ الآيات يوضح بعضها بأنّ النبي 

 }قال تعالى:  ،صلى الله عليه وآلهالله تعالى، ولا يمكن أن يصدر منه الخطأ والضلال للتأييد الإلهي له 

نْ شَيْءٍ وَأَنْزَلَ اللَّهُ مْ وَمَا يَضُرُّونكََ مِوَلَوْلَا فَضْلُ اللَّهِ عَلَيْكَ وَرَحْمَتُهُ لَهَمَّتْ طَائِفَةٌ مِنْهُمْ أَنْ يُضِل وكَ وَمَا يُضِل ونَ إِلَّا أَنْفسَُهُ

 .(114النساء:){علََيْكَ الْكِتَابَ وَالْحِكْمَةَ وَعَلَّمَكَ مَا لَمْ تَكُنْ تَعْلَمُ وَكَانَ فَضْلُ اللَّهِ عَلَيْكَ عَظِيمًا

 تنزيه المعصوم عن الةر.

يَ إِلَيْكَ وَإِلَى وَلَقََدْ أُوحِ}ومن الآيات التي استدل بها على إمكانية الوقوع في الشرك قوله تعالى: 

  .(61الزمر:){ الَّذيِنَ مِنْ قَبْلِكَ لئَِنْ أَشْرَكْتَ ليََحْبَطَنَّ عَمَلكَُ وَلَتَكُونَنَّ مِنَ الْخَاسِرِينَ

 عموم الخطاب القرآني

الخطاب عام كالسابق، فمن أشرك بالله تعالى بأحد أقسام الشرك، وبأي ضرب من ضروبه 
لى الله عليه صسيحبط عمله، وتذهب أعماله الصالحة هباءً منثوراً لا قيمة لها، وليس معنى ذلك بأنّ النبي 

 قد يشرك بالله تعالى، معاذ الله من ذلك. وآله

 توجيه الخطاب للنبي لإبلاي المكلفين



صلى الله ه بأنهّ لإبلاغه إلى المكلفين لا يراد ب صلى الله عليه وآلهنّ توجيه الخطاب إلى رسول الله إ
لى صقد يقترف محظوراً، نعم؛ من نظر نظرة ساذجة دون تأمل، قد يفهم ما يتنافى مع عصمته  عليه وآله

صلى نّ النبي ياً بأنه لا يراد بالآية أ، أما إذا تأمل وأمعن النظر في الآيات الأخر، اتضح له جلالله عليه وآله
 قد يقع في الشرك. الله عليه وآله

 المعصوم لا يعتريه النسيان

بَّكَ إِلَّا أَنْ يَشَاءَ اللَّهُ وَاذْكُرْ رَ*وَلَا تَقَُولَنَّ لِشَيْءٍ إِنِّي فَاعِلٌ ذَلِكَ غَدًا }ومن الآيات القرآنية قوله تعالى: 

 ، وهي على وزان الآيات السابقة.(42-44:الكهف){ أَنْ يَهْديَِنِ رَبِّي لِأَقْرَبَ مِنْ هَذَا رَشَدًا إذَِا نَسِيتَ وَقُلْ عَسَى

 استحالة وقوع النسيان للمعصوم

 هصلى الله عليه وآلالآية غير دالة على أن النبي  (42الكهف:)}وَاذْكُرْ رَبَّكَ إذَِا نَسِيتَ{قال تعالى: 

قد نسى، إذ من المحال أن ينسى ذكر الله تعالى أو أن يغفل عنه طرفة عين، وقد أوضحت الروايات بأنّ 
 الخطاب موجه للأمة.

 حيثيات الخطاب القرآني 

 يدل على لإبلاغه إلى المكلفين، و وله له لا صلى الله عليه وآلهإنّ توجيه الخطاب إلى النبي 
لنسيان شيء با صلى الله عليه وآله، لأن عموم الخطاب شيء واتصاف النبي صلى الله عليه وآلهنسيانه 

آخر، والمثال السابق أوضح ذلك ـ كل من دخل المسجد ونسي التشهد عليه أن يسجد سجدتي السهو ـ 
  فرغم أنّ الخطاب للجميع ولكنهم لا يتصفون به جميعاً، بل يصدر النسيان من بعضهم، والأمر هنا كذلك.

 لنسيان ي  حق المعصومتفسير ا

 *قَْرِئُكَ فلََا تَنْسَى سَنُ} لا ينسى، قال تعالى:  صلى الله عليه وآلهأوضح القرآن الكريم بأنّ النبي 

 فلا يدل على أنه يتصف بالنسيان. (٨-6:الأعلى){ إِلَّا مَا شَاءَ اللَّهُ إِنَّهُ يَعْلَمُ الْجَهْرَ وَمَا يَخْفَى

 الله تعالىالمعصوم أوضح دليل على 



بل يشير إلى معنى عميق هو أنه لا ينسى لأنه أعظم دليل يدل على الحق تعالى، وهو الأكمل 
 فلا ينسى.

 الله تعالى مفيض النعم بدءً واستمراراً.

يفصح الاستثناء عن أنّ القدرة التي يتمتع بها أي فرد من الرسل والأنبياء والأوصياء وسائر الخلق 
  تعالى، وهي بنحو دائم ومستمر بمعنى أنّ الله تعالى يعطي النعمة بداً واستمراراً من الله هي إفاضة ونعمة

وهو تعالى قادر على سلبها من المعطى مهما كانت رتبته، لا فرق في ذلك بين نبي مرسل ولا ملك مقرب 
 لكامل.ا ولا وصي من المعصومين، الكل في ذلك سواء لهيمنة قدرة الحق تعالى، و ولها التام وعمومها

 لا استقلالية للمعصوم 

إيضاح وبيان لهذا المعنى أي أنه تعالى أعطى هذه الخصيصة  {إِلَّا مَا شَاءَ اللَّهُ }وقوله تعالى: 

وهي الذكر وعدم النسيان منة ونعمة، وله القدرة تعالى على سلبها في أي لحظة، وليست القدرة بيد الأنبياء 
والرسل والملائكة، بل ترجع كلها إليه تعالى فهو المعطي، وإنْ شاء سلب ما أعطى فله ذلك، بيده الخير 

 كل شيء قدير.   وهو على

 الإحاطة والهيمنة المطلقة لله وحده

والاستثناء للتدليل على هذا المعنى وإيضاحه وكي يتبين ذلك بجلاء، ويتضح بمعرفة فإنّ كل من 
دخل الجنة خلد فيها، فلا يدخلها أحد، ويمكث مدة ثم يخرج منها، بل خلود دائم، وكذلك من كفر بالله 

منها، المؤمنون الصادقون يدخلهم الله تعالى الجنة ويخلدون فيها مع وجود  تعالى خلد في النار، لا يخرج
الاستثناء في القرآن الكريم للتدليل على الإحاطة التامة والهيمنة الكاملة والقدرة المطلقة لله تعالى، قال 

أي أنّ كل من  (13٧هود:){السَّمَاوَاتُ وَالْأَرْضُ وَأَمَّا الَّذِينَ سُعِدُوا فَفِي الْجَنَّةِ خَالِديِنَ فيِهَا مَا دَامَتِ  }تعالى: 

سعد بتقوى الله تعالى بالطاعة وترك المعاصي سيدخل الجنة ماكثاً فيها لا يخرج منها، وقد جاء الاستثناء 

كون لي وليس معناه أنّ الله تعالى يخرج أهل الجنة منها، (13٧هود:)} إِلَّا مَا شَاءَ رَبُّكَ عَطَاءً غَيْرَ مَجْذوُذٍ {

إذْ معنى "غير مجذوذ" غير مقطوع بل دائم  }عَطَاءً غَيْرَ مَجْذُوذٍ {الاستثناء متنافٍ مع قوله تعالى 

مستمر، إذْ جذ الشيء قطعه، والاستثناء هنا لإيضاح أنّ الجنة التي يخلد فيها المؤمنون وينعم بها المخلصون، 
لآيات، راج أهلها منها، وذلك هو معنى الاستثناء في اعطاء مستمر من الله تعالى، وله القدرة تعالى على إخ



لرد ما زُعم من اليهود بأنّ يد الله تعالى مغلولة أي أنه تعالى إذا خلق شيئاً فهو غير قادر على تغييره، إنّ 
القرآن يؤكد بأنّ التصرف التام بنحو مطلق له تعالى، ومن أدخله الجنة قادر على إخراجه منها، لكن ذلك 

 مع حكمته تعالى، فلا يخرج من أدُخل فيها، مع استمرار قدرته تعالى على ذلك. يتنافى

 التحقيق ي  معنى نسيان المعصوم

الأمر الآخر هو أنّ بعض الآيات القرآنية أسندت السهو والنسيان والمعصية لبعض الأنبياء، ولابد 
أن نفهم المعنى المراد بنحو يتناسب مع المقام لأنّ تفصيل ذلك يحتاج إلى بحث مطول، وقد ألف بعض 

، يهم السلامعلمنهم ، وعدم اقتراف معصية عليهم السلامالعلماء كتابًا في نفي سهو الأنبياء والأئمة 
والبحث واسع في هذا المجال غير أننا نختزله ليتناسب مع ما نحن فيه، ولرد من قال بأنكم ترون شيئاً يظهر 

 من القرآن الكريم خلافه، لأنّ آيات القرآن تسند السهو والنسيان والمعصية إلى أنبياء الله تعالى.

 الظهور البدوي لا يلتفت إليه

أن نتذكر بأنّ معاني الآيات القرآنية لا تظهر إلّا بالجمع بين بعضها وبعضها  قبل الإجابة علينا
 الآخر، أما ظهورها البدوي فلا يلتفت إليه، إذْ قد يراد باللفظ معنى آخر.

 حسنات الأبرار سيبات المقربين

 عليه السلامإنّ آدم  (111:طه){عَزْمًاوَلَقََدْ عَهِدْنَا إِلَى آدََِ مِنْ قَبْلُ فَنَسِيَ وَلَمْ نَجِدْ لَهُ }قال تعالى: 

عهد الله تعالى إليه بأمر فنسي، ولِ تكن عنده عزيمة وقوة إرادة، أي أنه عصى، والعصيان والنسيان وردا في 
القرآن الكريم منسوبان إليه، ولكي يتضح المعنى نبين قاعدة أخلاقية هي أنّ حسنات الأبرار سيئات 

يئاً لا يتناسب ات التقوى، وفعل شالمقربين، وهي واضحة في العرف، فإذا كان هناك عالِ تقي في أعلى درج
أي لا يليق بعلمك وتقواك أن يصدر ذلك  -حتى أنت يصدر منك ذلك-مع علمه وتقواه، نقول له 

منك، وقولنا لا يليق بك أن تفعل كذا لا يدل على أنه فعل حراماً بل على عدم اللياقة وعدم استحسان 
قي من أمر يقال له لا يليق بك، فما يفعله العالِ الت اتصافه بذلك، أما إذا فعل الشيء غيره فلا بأس، ولا

عالى لا يليق والشيء الذي يقرب غيره إلى الله ت -حسنات الأبرار سيئات المقربين-حسنة لغيره وسيئة له، 
به لعلو درجته وشدة تقواه، والشخصيات القريبة من الله تعالى حسنات غيرهم سيئات لهم لأنّ اللائق بهم 

 كمل، لاختلاف مقامهم عن غيرهم.هو الأعظم الأ

 تر. المعصوم للأولى



هي ترك أولى، كترك بعضٍ لصلاة الليل الذي قد لا يضير في حقه، لكنه  عليه السلاممعصية آدم 
سوء في حق العالِ التقي، لا يناسبه ذلك، بل قد تكون كالفرائض له، أما سائر الناس فالأمر ليس كذلك، 

، لأنهّ (4:المزمل){لًاقُمِ اللَّيْلَ إِلَّا قَلِي}قال تعالى:  صلى الله عليه وآلهولذا كان قيام الليل مفروضاً على النبي 

 .صلى الله عليه وآلهالمناسب لمقامه 

 معنى النسيان:

يأتي النسيان لغة بمعنى الترك ولا يراد به عزوب الصورة عن الذهن بل هو في حق آدم بمعنى الترك، 
ته نسي لرفعة مقامه وعلو شأنه وعظيم منزل عليه السلامأي أنه لِ تصل إرادته إلى ما يناسب مقامه، فآدم 

عنى المتعارف ما لا يليق بشخصيته، ولِ يعصم بالم عليه السلامأي ترك، ولا يناسب ذلك علو رتبته، فعمل 
 .عليه السلاملأنه خليفة الله وحجته وبديع القدرة كما جاء في دعاء الإمام زين العابدين 

 النسيان من رير المعصوم

فهو بمعنى صحة  (61الكهف:){فَلَمَّا بَلَغَا مَجْمَعَ بيَْنِهِمَا نَسِيَا حُوتَهُمَا} قوله تعالى: أما النسيان في

النسبة إلى موسى لمعية الغلام، فإذا كان معك أحد في الطريق، وعهدت إليه بالمحافظة على شيء، ففرط 
فيه ثم سُئلت عنه، صح في الإجابة أن تنسب ذلك لك، فتقول: لقد فرطنا في الحفظ، والحال أنّ التفريط  

ز فالغلام نسي الحوت، ولكنه مع موسى فجاكان من غيرك، إلّا أنّ النسبة تصح للمعية، والآية كذلك، 
 إسناد الخطاب إليهما لغة.

 وهناك آيات على هذا السياق علينا أن نلتفت إلى معانيها.

 

 العصمة المطلقة ي  القرآن الكريم.القسم الحادي عةر: 

الرَّسوُلُ فَخُذُوهُ وَمَا نَهَاكُمْ وَمَا آتَاكُمُ }، وقال سبحانه: (4:النجم){وَمَا يَنْطِقُ عَنِ الْهَوَى}: تعالىقال 

 العلي العظيم. اللهصدق  (٨الحشر:){عَنْهُ فَانْتهَُوا

 هل المعصوم يسهول



أوضحنا فيما تقدم بأنّ بعض الآيات قد تفسر بما يتنافى مع العصمة، غير أن التأمل في معانيها 
والجمع بينها وبين الآيات الأخرى يوصلنا إلى المعنى المراد منها، والنتيجة هي أن القرآن الكريم يثبت عصمة 

 ى الله عليه وآلهصلأنّ النبي  بوضوح، نعم؛ هناك بعض الروايات دلت على عليهم السلامالرسل والأنبياء 
سهى في صلاته، وقيل: إذا سهى في الصلاة ففي غيرها من باب أولى، لأنه متوجه إلى الله تعالى في 
الصلاة، ومع ذلك سهى، فسهوه في الأحكام الشرعية من باب أولى، وقد دلت عليه الروايات عند 

 الفريقين.

 الآراء ي  سهو المعصوم:

 المعصومالأول: ثبوت سهو 

نداً، اعتماداً على الروايات، غير أنّ أكثرها ضعيف س صلى الله عليه وآلهاتفق العامة على سهوه 
 علينا أن نفهم مغزاها. صلى الله عليه وآلهنعم هناك رواية صحيحة السند تقول بسهوه 

 الثاني: سهو المعصوم إسهاء.

نسان عن سهو من الشيطان إذا غفل الإيتضح فهم المعنى بمعرفة الفرق بين السهو والإسهاء، فال
 ذكر الله تعالى تسلط عليه الشيطان فأنساه.

أما الإسهاء فقد يكون من عند الله تعالى، أي يسهي الله تعالى شخصاً لمصلحة ترجع إليه أو 
لغيره، وعليه يكون الفرق بين السهو والإسهاء هو أن السهو من الشيطان والإسهاء قد يكون من عند الله 

سائر الناس لأنه لا ك  أسهي من الله تعالى، ولِ يسهو صلى الله عليه وآلهعالى، لذا ذهب بعض بأنّ النبي ت
 يغفل عن ذكر الله تعالى فيسهو، وإنما أسهاه الله تعالى لمصلحة ترجع إلى تعليم الناس.

 عليه وآله صلى اللهوقد حمل بعض علمائنا الرواية الصحيحة على الإسهاء من عند الله تعالى له 
 لمصلحة التعليم.

 الثالث: لا تواتر يثبت السهو.

وينبغي قبل الإجابة أن نلتفت بأن نسبة الإسهاء للنبي ص تتوقف على ثبوت الروايات وحجيتها 
 في العقائد.



تثبت، نعم ثبتت رواية واحدة أو اثنتان ولا يمكن إثبات مطلب عقدي  والروايات في المقام لِ
سهو من باب لا تجوز وكذلك ال صلى الله عليه وآلهواحدة، فنسبة الإسهاء إلى النبي  بالاتكاء على رواية

أولى، وقد أجمع علماؤنا بأنّ العقائد لا تثبت بروايات الآحاد، نعم؛ لو كانت الروايات متواترة أمكن حمل 
ة، وضعف ضعيف السهو على الإسهاء، غير أنّها لا تحمل على هذا المعنى لعدم تواترها، بل أنّ أكثرها
 سندها كافٍ لردها، والقليل منها لا يعتمد عليه في إثبات مطلب عقدي بإجماع الطائفة.

 إبطال وقوع الإسهاء من المعصوم

ل مصلحة التعليم لأنّ لأج صلى الله عليه وآلهالقول بأنّ الله تعالى أسهى النبي وعليه لا نستطيع 
لون ذلك هي التعليم، فلا نحتاج إلى الاسهاء لإثبات أنه معلم، لأنّ الناس يتقب صلى الله عليه وآلهوظيفته 

 منه دون أن يقع في السهو أو الإسهاء.

 أقوال العلماء ي  نفي الإسهاء

ذهب جل علمائنا إلى القول بنفي الإسهاء ولِ يفسروا الرواية الصحيحة السند بحملها على 
 الإسهاء، قال المفيد يرحمه الله:

ها في صلاته س صلى الله عليه وآله"الحديث الذي روته الناصبة والمقلدة من الشيعة بأنّ النبي 
فسلم في ركعتين ناسياً فلما نبه على غلطه فيما صنع، أضاف إليها ركعتين ثم سجد سجدتي السهو، من 

 .1أخبار الآحاد التي لا تثمر علماً ولا توجب عملًا" 

 ، ولا يمكن أن يرتب أثراً عملياً عليه.ائدأي أنّ ذلك لا يكفي في العق

روى رحمه الله  لِ يسجد سجدتي السهو، فقد صلى الله عليه وآلهوأفتى الشيخ الطوسي بأنّ النبي 
 السهو تيسجد صلى الله عليه وآله الله رسول سجد هل: السلام عليه جعفر أبا سألت قال زرارة عن"

 .فقيه يسجدهما ولا لا: فقال قط؟

 النبي أن من قدمناها التي الأخبار فأما الخبر، هذا تضمنه ما به أفتي الذي: الحسن بن محمد قال
 بها معمول كامالأح من تتضمنه ما لأن ذكرناها وإنما للعامة موافقة فإنها فسجد سها صلى الله عليه وآله

 .(4)بيناه" ما على

                                                           
 .43عدم سهو النبي )ص( للمفيد ص -1
 .411-413ص 4تهذيب الأحكام للطوسي ج -4



عصمة ليحصل ال الله عليه وآلهصلى وقال صاحب التجريد المحقق الطوسي: "ويجب في النبي 
ولو بالإسهاء، فلا يدري المكلف أنّ هذا إسهاء من عند الله أو سهو  بمعنى أنه إذا كان يسهو (1)الوثوق"
، وقال يرحمه الله: صلى الله عليه وآلهبقوله ، فلا يحصل الاطمئنان والوثوق صلى الله عليه وآلهمن النبي 

 . (4)رأي وعدم السهو""ويجب كمال العقل والفطنة وقوة ال

 العصمة المطلقة ي  القرآن:

لا نحتاج إلى أقوال العلماء لإثبات عدم السهو والإسهاء لوجود آيات واضحة في دلالتها إننا 
 المطلقة.  عليهم السلامعلى عصمتهم 

 القرآن يثبت العصمة المطلقة

، إذْ لو لِ والأوصياء معصومون مطلقاً الآيات تفيد القطع واليقين في إثبات أنّ الرسل والأنبياء 
 يكونوا كذلك لتنافى مع الغرض الذي من أجله أعطاهم الله تعالى ذلك المقام.

لا إذا نطق بشيء ف صلى الله عليه وآلهأي أنّ النبي  (4:)النجم}وَمَا يَنْطِقُ عَنِ الْهَوَى{قال تعالى: 

 ستقيم.وناً عن الانحراف ليسير على الصراط المينطق به عن هوىً من نفسه بل أنّ الله تعالى جعله مص

لقد من الله تعالى، و  صلى الله عليه وآلهفتعليمه  (2:النجم){إِنْ هُوَ إِلَّا وَحْيٌ يوُحَى}وقال تعالى: 

 لى الله عليه وآلهصفي الأحكام كتبديل الصلاة، فردّ  صلى الله عليه وآلهجاء بعض المشركين وتحاور معه 

أي  (11يونس:){قُلْ مَا يَكُونُ لِي أَنْ أُبَدِّلَهُ مِنْ تلِْقََاءِ نَفْسِي إِنْ أتََّبِعُ إِلَّا مَا يُوحَى إِلَيَّ }بما ورد في القرآن، قال تعالى: 

 لا يمكن أن يذهب يميناً و الًا بل يسير في الصراط المستقيم.

 الحكمة تقتضي العصمة

ا مَا أَنَقُلْ مَا كُنْتُ بِدْعًا مِنَ الرُّسُلِ وَمَا أَدْرِي مَا يُفْعَلُ بِي وَلَا بِكُمْ إِنْ أَتَّبِعُ إِلَّا مَا يُوحَى إِلَيَّ وَ}وقال تعالى: 

 وفي الآية بحثان: (1:الأحقاف){إِلَّا نَذِيرٌ مُبِينٌ 
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 يتبع الوحي، ولا يمكن أن يسير على خلافه قيد أنملة. صلى الله عليه وآلهالأول: أنهّ 

إشارة إلى المطلب الذي تقدم  {قُلْ مَا كُنْتُ بِدْعًا مِنَ الرُّسُلِ وَمَا أَدْرِي مَا يُفْعَلُ بِي وَلَا بِكُمْ}الثاني: 

 ليهم السلامعبأنّ الاستثناء يوضح أنّ ما لديهم من قدرات ورتب نعمة من الله تعالى ولا يستند أحد منهم 
، إلى ذاته مستقلًا، وقد أكّد القرآن بأنّ المنح الإلهية التي يعطيها الله تعالى الرسل والأنبياء من عند الله تعالى
وإنْ شاء سلبها، فله تعالى القدرة على سلبها في أي لحظة ولكنه لا يفعل ذلك لكونه يتنافى مع حكمته 

 في إيصال الهدي والرشاد إلى العباد.

لا  يه وآلهصلى الله علعلى أنه  {وَمَا أَدْرِي مَا يُفْعَلُ بِي وَلَا بِكُمْ }ل أحد يستدل بقوله تعالى: ولع

يط بالقرآن يح صلى الله عليه وآلهيعلم، غير أنّ ذلك ليس بدليل بل إشارة إلى ما شرحناه، وهو أنّ النبي 

 (112:طه){مِنْ قَبْلِ أَنْ يقَُضَْى إِلَيْكَ وَحْيُهُ وَقُلْ رَبِّ  ِدْنِي عِلْمًا وَلَا تَعْجَلْ بِالْقَُرْآنِ}قبل أن ينزل عليه، قال تعالى: 

ة، له إطلاع على آيات القرآن قبل أن تنزل عليه نجوماً متفرقة في أزمنة مختلف صلى الله عليه وآلهأي أنه 
عانيه، ولكن الله الإحاطة التامة بم صلى الله عليه وآلهلأنّ القرآن أنزل عليه جملة واحدة في ليلة القدر، وله 

 تعالى ينهاه أن يتعجل بها.

 العصمة ي  تطبيق الأحكام:

، لذا لِ يخطئ لامعليهم السوالأنبياء  صلى الله عليه وآلهأما تطبيق الأحكام فإنه مهمة لرسول الله 
و قاطع لا يدع كريم بنحولا يخطئون، والروايات دالة على أنّ السهو مردود بالقرآن ال صلى الله عليه وآله

 أخطأ في تطبيق حكم.  صلى الله عليه وآلهمجالًا لأحد أن يقول بأنهّ 

 الخطفي ي  التطبيق يسلب المصداقية:

لأنّ ذلك يسلبه الوثوق، فيرى الناس بأنّ ما أخبر به لعله ليس هو ما أوحاه الله تعالى إليه، لذا 
لموا تسليماً لقي الوحي، والله تعالى أمر المكلفين بأن يسلا يسهو في الأحكام ولا في تطبيقاتها ولا في ت

وَمَا كَانَ لِمُؤْمِنٍ وَلَا مُؤْمِنَةٍ إِذَا قَضَى اللَّهُ وَرَسُولُهُ أَمْرًا أَنْ يَكُونَ لَهُمُ }، قال تعالى: صلى الله عليه وآلهلحكمه 

 صلى الله عليه وآلهفإذا حكم  (46:الأحزاب){قََدْ ََلَّ ََلَالًا مُبِينًاالخِْيَرَةُ مِنْ أَمْرِهِمْ وَمَنْ يَعْصِ اللَّهَ وَرَسُولَهُ فَ

بشيء لا يجوز رده، بل يجب التسليم لحكمه لأنّ رده يساوي عدم الإيمان، لذا شجب بعض الأنصار ما 
 الله سولر  بعض: "أماصدر من بعضهم عندما حكم الرسول ص بتقسيم الفيء بعد غزوة الطائف، وقال 



نهّ آثارهم وحباهم على الأنصار، فتدارك قومه ذلك فيما بعد بأ صلى الله عليه وآلهأي أنه  قومه" لقى لقد
 غلام لِ يفقه.

 حكم المعصوم هو حكم الله تعالى

 تعالى، ولا حكمه حكم الله صلى الله عليه وآلهيرد القرآن الكريم جميع الأقوال ويثبت أنّ النبي 
فيه، ولو   لأنهّ حكم الله تعالى القاطع الذي لا ريب ى الله عليه وآلهصلينبغي لمؤمن أن يتردد في حكمه 

يشتبه أو يخطأ في الحكم أو في تطبيقه كما إذا أراد أن يقضي بين خصمين أو  صلى الله عليه وآلهكان 
يأتي بعبادة أو معاملة على خلاف ما يريده الله تعالى فإنّ التشكيك سيمتد إلى تلقي الوحي فيقال لعله 

و الجزم والوثوق كما بنح صلى الله عليه وآلهشتبه، ولعل ما تلقاه ليس بوحي، لذا فإنّ الأحكام تؤخذ منه ا
 صدع القرآن بذلك.

 الإيمان والعصمة:

وَمَا كَانَ لِمُؤْمِنٍ وَلَا مُؤْمِنَةٍ إِذَا قَضَى اللَّهُ وَرَسُولُهُ أَمْرًا أَنْ يَكُونَ لَهُمُ الْخِيَرَةُ مِنْ }قال تعالى: 

اً لا يشتبه ولا يغلط وحكمه هو ما يريده الحق تعالى قطع صلى الله عليه وآلهأي أنه  (44:الأحزاب){أَمْرِهِمْ

 ويقيناً.

 لا إيمان لمن ينفي العصمة

ى صلإفصاح بعدم إيمان من لِ يعتقد في حقه  (61:النساء){فَلَا وَرَبِّكَ لَا يُؤْمِنُونَ}إذن قوله تعالى: 

 أنّ حكمه ص حكم الله تعالى. الله عليه وآله

 ضرورة التسليم التام بالعصمة:

إنّ على المسلم أن لا يجد في نفسه حرجاً مما حكم به النبي ص ويسلم تسليماً، وإذا لِ يرَ نفسه  

ثُمَّ لَا يَجِدُوا فِي أَنْفُسِهِمْ حَرَجًا مِمَّا قَضيَْتَ وَيُسلَِّمُوا }كذلك عليه أن يشكّ في إيمانه، قال تعالى: 

 .صلى الله عليه وآلهكم عنه أي لا اعتراض على ما صدر من ح (61:النساء){تَسْلِيمًا

 عدم الاعتماد على ما لا يوجب اليقين:



نعم؛ بعض الآيات من المتشابه لكننا إذا أرجعناها إلى المحكم اتضحت بأجلى ما يكون من 
الوضوح، والحديث إذا ورد بسند صحيح لدينا ردّ للأجماع من علمائنا على أنّ العقائد لا تؤخذ بحديث 

الرَّسوُلُ فَخُذُوهُ وَمَا وَمَا آتَاكُمُ }الواحد، وأنّ حديث الواحد لا يغني علماً ولا يوجب عملًا، قال تعالى: 

بل  إذا صدع بأمر ليس لأحد أن يتردد صلى الله عليه وآلهفأفصح بأنّ النبي  (٨)الحشر:{نَهَاكُمْ عَنْهُ فَانتَْهُوا

وَمَا آتَاكُمُ الرَّسُولُ فَخُذُوهُ وَمَا نَهَاكُمْ عَنْهُ }، قال تعالى: صلى الله عليه وآلهعليه أن يتبع ما قاله 

أي أنّ ما أوصله إليكم أو بلغكم به وجب أخذه، والأحاديث المخالفة وإنْ قال بها بعض  (٨)الحشر:{وافَانْتَهُ

 لكنه اشتباه.

 ضواب  الدليل المعتمد:

إنّ الميزان في قبول المعنى ليس صدوره من عالِ بل انطباق القواعد عليه وإلّا ردّ وإنْ كان موجوداً 
ديث هنا آيات القرآن الكريم، وقد يتنافى مع صريح العقل، وحمل الح مع لأنه قد يتنافىفي الكتب المعتبرة 

 على الإسهاء من قبل الله تعالى لا ينسجم مع الأدلة القطعية.
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 الولاية لأهل البيت عليهم السلام

 

لاَةَ ويَُؤتُْونَ  قال الله تعالى في القرآن الكريم: ولُهُ وَالَّذيِنَ آمنَُواْ الَّذيِنَ يُقَِيمُونَ الصَّْْْ ُْْْ }إِنَّماَ وَلِيُّكُمُ اللّهُ وَرَس

 صدق الله العلي العظيم.( 11)المائدة:الزَّكَاةَ وَهُمْ رَاكِعُونَ{

 

قف بين أيطيب لي في هذه المناســــبة العطرة والذكرى الميمونة لميلاد أمير المؤمنين عليه الســــلام أن 
 أيديكم مهنئاً ومباركاً بهذا المولود العظيم الذي يُمثل نبراساً يُضيء العالِ الإسلامي.

دلالات عظيمة وكبيرة، ســــــــــــــنقف في هذه الذكرى عليهم الســــــــــــــلام  لمولـد الأئمـة من أهـل البيـت
 العطرة حول تجلية مفهوم الولاية لعلي وآله عليهم السلام.

 .م السلامعليه محاور الولاية لأهل البيت

 محاور ثلاثة:  عليهم السلام لولاية أهل البيت

 المحور الأول: الولاية الكونية.

ربط  وثيق بالنظــام الكوني القــائم، وقــد وردت روايات  عليهم الســــــــــــــلام نعتقــد أنّ للأئمــة من أهــل البيــت 
متعددة وكثيرة توضــــــــح هذا المعنى، ولعل حديث الكســــــــاء يبُلور لنا ارتباط النظام الكوني بالنبي صــــــــلى الله 

 .  ، ولكنني سوف أشُير بإيجاز إلى إيضاح هذا المعنىعليهم السلام عليه وآله وبالأئمة من أهل البيت 

 أنّ الله تعالى خلق الخلق لأجل إيصــــــــــالهم إلى الســــــــــعادة التي لا تتأتى إلا عَبَر معرفة الله لا يخفى على أحدٍ 

تُ الجِْنَّ وَاآننسَ }وَماَ خلََقَْ والالتزام بالقانون الإلهي، وقد أشار الذكر الحكيم إلى هذا المعنى في قوله تعالى:



-16)الذاريات:ا أُرِيدُ أَن يُطْعِمُونِ* إِنَّ اللَّهَ هُوَ الرَّ َّاقُ ذُو الْقَُوَّةِ الْمَتِينُ {إِلاَ ليَِعْبُدُون *مَا أُريِدُ مِنْهُم مِّن رِّ ْقٍ وَمَ

(، أي أنّ الله خلق الخلق ليعبدوه، لكن العبادة لا تتحقق دون معرفته تعالى، ومعرفته ســـــــــــــبحانه تتأتى 1٧
 عَبَر طريقين:

 الأول: العقل.

 الثاني: الوحي.

يا هشــــــــــــــام إن لله على الناس حجتين حجة ظاهرة وحجة ))ليه الســــــــــــــلام: قال إمامنا الكاظم ع
لأنّ العقل وحده لا يستطيع أن  (1)((باطنة ، فأما الظاهرة فالرسـل والأنبياء والأئمة ، وأما الباطنة فالعقول

يوصـــل الإنســـان إلى إدراك عوالِ الغيب، فكان الوحي هو الرافد الأســـاس، والركيزة التي تقوم عليها معارف 
الإنسـان في تشـكيله لمفاهيمه المرتبطة بعوالِ الغيب، من هنا بعث الله تعالى الأنبياء والرسـل، وهذا ما يشير 

فبعث ))يـه الســــــــــــــلام في نهج البلاغة و في غيره من كلماته الخالدة عندما قال: إليـه إمـامنـا أمير المؤمنين عل
فيهم رســـــــــــله وواتر إليهم أنبياءه ، ليســـــــــــتأدوهم ميثاق فطرته ، ويذكروهم منســـــــــــي نعمته ، ويحتجوا عليهم 

يشــــــــــــــكــل أي أنّ وجود الأنبيــاء مع العقــل  (4)((بالتبليغ ، ويثيروا لهم دفــائن العقول ، ويروهم آيات المقــدرة
الرافد الأســـــاس الموصـــــل للإنســـــان إلى المعرفة الكاملة، التي تُحقق له الاطمئنان، وبالتالي الســـــير على جادة 
الصـواب الموصـلة إلى الله تعالى. ولاسـتمرارية هذا السـير إلى الله في النظام الكوني جعل النبي صلى الله عليه 

يت عليهم السـلام، كي يصل الإنسان أو بعض من وآله حفظة وأمُناء على الوحي وهم الأئمة من أهل الب
  لى ذلك:عليهم الســــــلام إ الناس إلى المعرفة والســــــعادة، وتشــــــير بعض الروايات الواردة عن أئمة أهل البيت

أي ليحصـــــــلوا على ما يريدون منه، وليس  (4)((إنما خلقت الخلق ليربحوا علي ، ولِ أخلقهم لأربح عليهم))
بهم، لأنه الغني المطلق عنهم وعن خلقهم. ونرى في بعض الأدعية وصــــفاً  له غرض من خلقهم فيســــتكمل
أي أنّ اســــــتمرار وديمومة النظام الكوني لهما ارتباط  (2)))بيُمْنمه رُزق الورى((لإمامنا المهدي عليه الســــــلام: 

لى الله صــــــــــــ بوجود الإمام المهدي عجل الله فرجه، لكونه من أمُناء الوحي والحفظة الذين نصّ عليهم النبي
 عليه وآله.
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ة النظام باســــــتمرار وديمومعليهم الســــــلام  إذاً اتضــــــح لنا من هذا المحور ارتباط الولاية لأهل البيت
الكوني. كما أننا نعتقد أنه لولا إرادة الله للإنسـان أن يصل إلى معرفته، من خلال الالتزام بالقانون الإلهي، 

 الطريق لق. فإنّ الله تعالى خلق الخلق كي يصلوا إلى معرفته عبرالذي يوصل إلى السعادة، لَمَا خلق الله الخ

}وَأَنَّ هَذَا صِرَاطِي مُسْتَقَِيمًا فَاتَّبِعوُهُ ولَاَ تتََّبعُِواْ السُّبُلَ فَتَفَرَّقَ بِكُمْ عَن سَبيِلِهِ  المسـتقيم الذي أكد عليه القرآن:

 .       (135نعاِ:ذَلِكُمْ وَصَّاكُم بِهِ لَعَلَّكُمْ تَتَّقَُونَ{)الأ

 المحور الثاني: الولاية الإدارية والاجتماعية.  

ويراد بـذلـك أنّ الأئمـة من أهل البيت عليهم الســــــــــــــلام يديرون الناس، لأن النظام الإداري معناه 
ير في المجتمع على وفق الشريعة المقدسة زال الخطأ وتحقق الصواب واستقر الأمن، قالت الصديقة  أنه إذا سم

التام والكامل بإمامة أهل البيت أي يتحقق الأمن  (1)))وإمامتنا أماناً من الفُرقة((الزهراء عليها الســـــــــــــلام: 
من الناحية الاجتماعية والســــــــياســــــــية، لكون الإمام هو الولي بمقتضــــــــى ما جاء من أحاديث في ولاية أهل 
البيت، إذ الإمام المعصـــــوم هو القائد العام للمجتمع البشـــــري وهو الذي يســـــتطيع أن يوُصـــــل الســـــفينة بما 

ل شـــيء في مكانه المناســـب له، بمقتضـــى النظام الكوني فيها إلى شـــاطئ الأمان وســـاحل النجاة، ويضـــع ك
ينها إلا أنهم )) لا فرق بينك وبالمنســجم مع إرادة الله تعالى، لا بمقتضــى الهوى، ورد في أدعية شــهر رجب 

عبادك وخلقك فتقها ورتقها بيدك، بدؤها منك وعودها إليك، أعضــــــــــــــاد  وأشــــــــــــــهاد  ومُناة  وأذواد  وحفظة  
أي أنّ ظهور التوحيــد المطلق لله  (4)سمــاءك وأرضـــــــــــــــك حتى ظهر أن لا إلــه إلا أنــت((ورواد ، فبهم ملأت 

تعالى يتحقق بالولاية التي يراد بها القيادة العامة للمجتمع البشــــــــري من لدُن المعصــــــــوم عليه الســــــــلام، وقد 
مقدمة  وردت أحـاديث متعددة عن النبي صــــــــــــــلى الله عليه وآله تُجلّي هذه الحقيقة، لعل حديث الغدير في

 الأحاديث، التي تركز على الجانب الإداري والسياسي العام لرتبة المعصوم عليه السلام.

 والعلمية. ةالمحور الثالث: الولاية الثقافي

هــــذا محور هــــام، ينبغي أن نفُيض فيــــه قليلًا، كــــان النبي صــــــــــــــلى الله عليــــه وآلــــه يعلم بمجريات 
يراً من الناس لا ، ويعلم أيضـــاً أنّ كثعليهم الســـلام(أهل البيت ) الأحداث، وبأنّ المســـتقبل يُخبّئ أموراً تجاه

يريدون الحق، وإنما يريدون الهوى، و ينطلقون من أنفســـــهم، و لا ينطلقون من منطلق الشـــــارع المقدس، و 
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هناك أحاديث متعددة عنه صــــــــــلى الله عليه وآله توضــــــــــح ذلك، حتى أنه صــــــــــلى الله عليه وآله بكى عدة 
يُحدمّث بأحاديث في علي عليه الســــــــــــــلام، وكأن الحديث يبُين جانباً، والبكاء يبُين جنبة  مرات عنـدما كان

في لســــــــــــــلام عليهم ا أخرى ترتبط بالجــانــب العملي ومجريات الأحــداث التي ســــــــــــــوف تمرُ على أهــل البيــت
لال هذا خالمســـــــــتقبل، لكن النبي صـــــــــلى الله عليه وآله كان يؤكد على المعنى الدقيق لولاية أهل البيت من 

المحور، الذي كثرُت فيه الأحاديث الواردة عنه صــــــــــلى الله عليه وآله في مصــــــــــادرنا، بل في مصــــــــــادر العامة 
أيضـــــــاً، لتبين مرجعية أهل البيت من الناحية الثقافية والعلمية والفكرية، وأن المعصـــــــوم عليه الســـــــلام نرجع 

اه أي مفردة عصـــــــوم بتحديد الموقف العملي تجإليه في كل اســـــــتفهام يتعلق بالقرآن الكريم، وكذلك يقوم الم
من المفردات في الناحية العملية، التي نُـبْتلى فيها مع الآخرين أو مع أنفســـــنا، في جميع المعاملات، وقد ركز 
ا تركيز، من خلال عشــــــرات الأحاديث الواردة عنه صــــــلى الله عليه  صــــــلى الله عليه وآله على هذا المحور أيمه

المرجعيـة لأهـل البيـت وضــــــــــــــرورة الرجوع لعلي وآل علي في الأخـذ بالأحكـام، وبجميع ما وآلـه، وبين أهميـة 
يتعلق بشـــــــــــــؤون الإنســـــــــــــان من الناحيتين الدينية والدنيوية، ولكوننا نعتقد أنّ الدين هو عقيدة ينبثق عنها 

الثقــافيــة  ةتركز على المرجعيــ ثنظـام يتكفـل بجميع مــا يحتــاجــه الإنســـــــــــــــان في دنيــاه وأخُراه، كـانــت الأحــاديــ
إلى الإمام  معليهم الســــــــــــلا والعلمية لعلي عليه الســــــــــــلام و تركز أيضــــــــــــاً على نفس الجانب في بقية الأئمة
ين كنت انا وعلي نورا ب))المهدي عليه الســــــــلام، لأنّ اســــــــتمرار الإمامة لا ينقطع، وقد ورد في الحديث : 

النور  خلق الله تعالى آدم، ســــــــلك ذلك يدي الله تعالى من قبل أن يخلق آدم بأربعة عشــــــــر الف عام، فلما
في صــلبه فلم يزل الله تعالى ينقله من صــلب إلى صــلب حتى أقره في صــلب عبد المطلب، فقســمه قســمين: 
قسـما في صـلب عبد الله، وقسـما في صلب أبي طالب، فعلي مني وأنا منه، لحمه لحمي، ودمه دمي، فمن 

}وَأَنزَلْنَا إِليَْكَ الذِّكْرَ لتُِبيَِّنَ وهذا يبُين قوله تعالى:  ،(1)((أحبه فبحبي أحبه، ومن أبغضـــــــه فببغضـــــــي أبغضـــــــه

ولُ فَخُذُوهُ وَمَا نَهَاكُمْ ( وأيضــــــاً قوله تعالى: 22)النحل:للِنَّاسِ مَا نُزِّلَ إِليَْهِمْ وَلَعلََّهُمْ يَتَفَكَّرُونَ{ ُْْ }وَمَا آتَاكُمُ الرَّس

دِيدُ الْعِقََابِ{ عَنْهُ فَانتَهُوا وَاتَّقَُوا اللَّهَ إِنَّ (، إذاً كان النبي صـــــــــلى الله عليه وآله يوُضـــــــــح في ٨)الحشـــــــــر:اللَّهَ شَْْْ

الحديث الســـــــــابق أنّ مقامه في عوالِ الغيب كان مع علي، كما أنه في عالِ الشـــــــــهادة أيضـــــــــاً مع علي عليه 
حديث  وآله في ، وذلك معنى قوله صــــــــــــــلى الله عليهيالســــــــــــــلام، فـأمرُ علي أمرُ محمد، وأمرُ محمدٍ أمُر عل

، لأن الإمام عليه الســـــــلام يُجســـــــد الحق (4))) علي مع الحق والحق مع علي، يدور معه حيثما دار((آخر: 
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عام  ن فوق الصــــراط عقبة كؤودا طولها ثلاثة آلاف))إبكل أبعاده،  قال رســــول الله صــــلى الله عليه وآله: 
عودا أنا أول من يقطع تلك الف عام هبوط والف عام شـــــــــوك وحســـــــــك وعقارب وحيات والف عام صـــــــــ

، ومعنى ذلك أنّ الإنســــــــــــــان لا يمكن أن يجتاز (1)((العقبـة وثاني من يقطع تلـك العقبـة علي بن أبي طالب
الصــراط إلا إذا صــحت عباداته ومعاملاته، وكانت المفاهيم التي أخذها عن الإســلام واعتقد بها على طبق 

نة المصــــــطفى صــــــلى الله ال  عليه وآله، التي يوُضــــــحها الإمام عليه الســــــلام، قما جاء في القرآن الكريم وســــــُ
))أنا وعلي ، و قال صلى الله عليه وآله: (4)((ني خلقت أنا وأنت من طينة واحدة))إصلى الله عليه وآله: 

: ممشـــيرا إلى علي عليه الســـلا ، وقال صـــلى الله عليه وآله(4)من شـــجرة واحدة، والناس من شـــجر شـــتى((
الخليفة بمعنى المرجعية، وليســــــــت الخلافة  (2)((وخليفتي فيكم ، فاسمعوا له وأطيعوا إن هذا أخي ووصــــــــيي))

هي ذلك المنصـــب المؤقت الذي يســـتمر بضـــع ســـنوات ثم ينتهي، و يترتب على ذلك أنه عندما نريد فهم 
 مالتوحيد الذي جاء في القرآن الكريم علينا أخذه من أحاديث علي عليه الســـــــــلام، وهكذا عندما نريد فه

القضـــــاء والقدر ومعنى كون الله تعالى عادلًا، فإن علينا أن ننظر في كلمات علي عليه الســـــلام والأئمة من 
 ، لأنهم هم المرجعية الثقافية والفكرية المقصود من الخلافة. عليهم السلام أهل البيت

 خطر بغُض الإمام علي عليه السلام

بل الذي لا ضـــــاف شـــــيئاً آخر يرتبط بالطرف المقاولِ يكتف النبي صـــــلى الله عليه وآله بهذا، بل أ
يا ))يوالي عليـاً ولا يأخـذ بنهجـه في النـاحية الثقافية والعلمية، فعبّر صــــــــــــــلى الله عليه وآله عن ذلك بقوله: 

، أي (1)((علي من أبغضــــك فقد أبغضــــني ومن أبغضــــني فقد أبغض الله وأتعس الله جده وأدخله نار جهنم
يا أيها الناس من  ))ه فهو يبغض ويعادي الله تعالى، قال صــــــــــــــلى الله عليه وآله: أن من يبغض علياً ويعادي
 .(6)((الله من والاه ، وعادى الله من عاداه لياكنت مولاه فهذا مولاه، و 

ب الخير لخلقــــه. ومعنى معــــاداتــــه تعــــالى كمكره في قولــــه:  إن الله تعــــالى لا يبُغض أحــــداً،بــــل يحــــُ

(، وهو يُســــــــــــاوق عدم الســــــــــــير على وفق المنهاج 43)الأنفال:}وَيَمْكُرُونَ وَيَمْكُرُ اللّهُ وَاللّهُ خَيْرُ الْمَاكِريِنَ{
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الإلهي، الذي جاء به المصــــطفى صــــلى الله عليه وآله ، وأكد عليه الرســــل والأنبياء عبر تاريخهم الطويل. و 
ية، ســــــــــــــلام يُمثـل المرجعية له من الناحية الثقافية والعلممن ســــــــــــــار كـذلـك فهو لا يعتبر الإمـام عليـاً عليـه ال

وبالتالي فهو لا يأخذ بما يريده الله تعالى منه، أي أنه يظهر الحق ويبطن الباطل قال صــــــــــلى الله عليه وآله: 
.  والنفــاق أن يظُهر الإنســـــــــــــــان خلاف مــا يبُطن. إن كثيراً من النــاس لا (1)((إن آيــة المنــافق بغض علي))

) )  هذا المعنى العميق، الذي أوُضــح في الروايات من قبل المصــطفى صــلى الله عليه وآله في قوله:يتوجه إلى
فهل يســـــــــــتطيع أحد  أن يفُارق الله من الناحية التكوينية؟!  مع كونه تعالى  ،(4)((ومن فارق عليا فقد فارقه

(، والمقصــــــــــــــود من المفــارقــة هنــا ليس المفــارقــة التكوينيــة، بــل 2الحــديــد:)}وهَوَُ مَعَكُمْ أيَْنَ مَْْا كُنتُمْ{ يقول:

المفارقة في المنهج الذي يريده الله، أي أنّ الله يريد شـــــــــــــيئاً والإنســـــــــــــان يرُيد شـــــــــــــيئاً آخر لا يريده الله، وقد 
د من ظلم عليا مقعدي هذا بعد وفاتي فكأنما جح))أوضـــــحت هذا المعنى رواية قال صـــــلى الله عليه وآله: 

.  المقعد هنا يراد به المرجعية الفكرية التي تشــــــــــــمل الثقافة والعلم، ومعنى قوله (4)((نبوتي ونبوة الأنبياء قبلي
 يســـــير على مع أنه يُصـــــدمّقها بلســـــانه، أي، إنه لا ((جحد نبوتي ونبوة الأنبياء قبليصـــــلى الله عليه وآله ))

 وفق المنهج الذي أمر به الباري تعالى.

اً لابـد من التـأكيـد على أهميـة المرجعيـة الثقافية والعلمية في ولاية أهل البيت، و أن لا نأخذ و ختـامـ       
مفـاهيمنـا وأحكـامنــا إلا من علي وآل علي بمقتضــــــــــــــى مــا ورد في حـديـث الثقلين من عـدم افتراق الكتــاب  

 عن الس نة حتى يرَمدَا عليه صلى الله عليه وآله الحوض.  

 

                                                           
انت أمارة :  عن أبي سعيد الخدري ، قال : ك631، وفي الأمالي للطوسي ص412ص 1بحار الأنوار للمجلسي ج -1

المنافقين بغض علي بن أبي طالب عليه السلام ، فبينا رسول الله صلى الله عليه وآله في المسجد ذات يوم ، في نفر من 
المهاجرين والأنصار ، وكنت فيهم ، إذ أقبل علي عليه السلام فتخطى القوم حتى جلس إلى النبي  صلى الله عليه وآله، 

، فسار رجل رجلا وكانا يرميان بالنفاق ، فعرف رسول الله صلى الله عليه وآله  ما وكان هناك مجلسه الذي يعرف به 
أرادا ، فغضب غضبا شديدا حتى التمع وجهه ، ثم قال : والذي نفسي بيده ، لا يدخل عبد الجنة حتى يحبني ، ألا 

شأنهما )  وجل هذه الآية في وكذب من زعم أنه يحبني وهو يبغض هذا ، وأخذ بكف علي عليه السلام ، فأنزل الله عز
 يا أيها الذين آمنوا إذا تناجيتم فلا تتناجوا بالاثم والعدوان ومعصية الرسول (  إلى آخر الآية .

: قال صلى الله عليه وآله : أنا وعلي وفاطمة والحسن والحسين في 124ص 4مناقب الإمام أمير المؤمنين للكوفي ج -4
  ، ومن فارق عليا فقد فارقه.الجنة وأن من فارقه فقد فارق الله

 .4٨1ص 1شواهد التنزيل للحاكم الحسكاني ج -4



 بُعد العقديالولاية والطاعة في ال

 

 

ولَ وَأُوْلِي الأَمْرِ مِنكُمْ}قال تعالى: (، وقال تعالى أيضـــــاً : 11)النســـــاء:{أَطِيعُواْ اللّهَ وَأَطيِعُواْ الرَّسُْْ

 ( صدق الله العلي العظيم. ٧3)النساء:{مَّنْ يُطِعِ الرَّسوُلَ فَقََدْ أَطاَ{َ اللّهَ  }

 الولاية المطلقة لله تعالى :          

المفاهيم التي أكدت عليها الشــــــــــريعة المقدســــــــــة مبدأ الحرية في التصــــــــــرفات والســـــــــــلطنة التامة من 
للمكلف على أفعـالـه وأقوالـه وأموالـه، ويعبر العلمـاء عن هذه الحرية والســــــــــــــلطنة بأنه ليس لأحدٍ حق على 

كم  ا الحأحــد، أي أنّ كــل فرد من المجتمع يتســـــــــــــــاوى مع الآخر، وليس لأحــد ولايــة على أحــد، ويقُرر هــذ
 كحكم أولي بأدلة عقلية ونقلية، أي أنّ الناس سواسية، والولاية العامة المطلقة لله تعالى.

 أولًا : الأدلة العقلية : 

 الأول : وجوب شكر المنعم.

وهو عمدة الأدلة التي يذكرها العلماء، ومعناه أنّ الإنســـــــــــان يدرك بعقله إدراكاً قاطعاً أنه لِ يكن، ثم وُجد 
في هـذا العـالِ، فيتســــــــــــــاءل من الموجد له؟ ثم يبدأ يفكر حتى يصــــــــــــــل بتفكيره إلى إدراك وجود منعم خالق 

عقله نعم ظاهرة وباطنة، فيُدرك بوبارئ لـه، أوجـده في هذا العالِ لحكمة وغاية ســــــــــــــامية ، وأســــــــــــــبغ عليه ال
 ضرورة شكر المنعم وتعظيمه، والذي يتحقق بطاعته.

 .الثاني : وجوب دفع الضرر المحتمل

يرُدف العلماء وجوب شـــكر المنعم بدليل آخر، هو أنّ الإنســـان يدرك من خلال دعوات الأنبياء 
حتمالاً يعتد نتقاله من هذا العالِ اوالرســل احتمال وجود عقاب وحســاب في عوالِ الغيب التي تنتظره بعد ا

من  ووجود ذلــك العــذاب لا يتــأتى لــه دفعــه في تلكم العوالِ الغيبيــة إلا -أي معقولاً ومقبولًا  -بــه العقلاء 
خلال الســـــير على وفق قواعد وضـــــوابط يؤمن بها توصـــــله إلى معرفة الله كي يطيعه ويعمل بأوامره ، بذلك 

 يدفع الضرر الذي احتمله عقله.



 الأدلة النقلية :    

لّْهَ }أَطيِعُواْ الوقـد أضــــــــــــــاف بعض العلمـاء أدلـة نقليـة على ذلـك من القرآن الكريم، قـال تعـالى: 

ولَ وَأُوْلِي الأَمْرِ مِنكُمْ عليهم (. وهنــاك روايات وردت عن أئمــة أهــل البيــت 11)النســـــــــــــــاء:{وَأَطيِعُواْ الرَّسُْْْْ

 .  (1)))ولا ينُال ولاية الله إلا بالطاعة ((: السلامعليه في هذا المجال، قال الرضا  السلام

وجوب  تؤُكد عليهم الســــــــــــــلامهـذه الأدلـة النقلية من آي القرآن الكريم وروايات أئمة أهل البيت 
، وهي أدلة إرشــــــادية تفصــــــح عن ما حكم به العقل من ضــــــرورة عليهم الســــــلامطاعة الله ورســــــوله والأئمة 
 وجوب الطاعة لله تعالى. 

 :عليهم السلاملنبي صلى الله عليه وآله والأئمة طاعة ا

تـدل الأدلـة التي تؤُكـد على وجوب طـاعـة الله ووجوب طـاعـة النبي صــــــــــــــلى الله عليـه وآلـه والأئمــة 
ليهم ععلى أنّ طاعتهم منبثقة من طاعة الله، أي أنّ طاعة النبي صلى الله عليه وآله والأئمة  عليهم السـلام

ليســــت مســــاوية لطاعة الله في الرتبة، لأنّ الأصــــل الأولي الذي حكم به العقل هو وجوب الطاعة  الســــلام
، فأصـــــــــــبحت معليهم الســـــــــــلالله تعالى، وهو تعالى أوجب علينا طاعة النبي صـــــــــــلى الله عليه وآله والأئمة 

 طاعتهم واجبة ومنبثقة من طاعته تعالى.

 أنّ وجوب طــاعــة الله حكم عقلي، ويثبــت أنّ ويُــدلــل ترتيــب البحــث من النــاحيــة العقــديــة على 
طاعة الله حكم عقلي أيضــــاً للارتباط بين طاعتهم و  عليهم الســــلامطاعة النبي صـــلى الله عليه وآله والأئمة 

ولَ فَقََدْ أَطَا{َ اللّهَ  }تعالى، قال تعالى:  (، أي أنّ طاعة النبي صــــــــلى الله عليه ٧3)النســــــــاء:{مَّنْ يُطِعِ الرَّسُْْْ

 ئمة عليهم السلام تنبثق من طاعة الله تعالى.وآله والأ

 وجوب طاعة الفقهاء : 

ليهم ع أكـد النبي صــــــــــــــلى الله عليـه وآلـه كمبلغ عن الله تعـالى ضــــــــــــــرورة الالتزام بأوامر أهـل البيت
من خلال مئات الأحاديث المتواترة بالتواتر اللفظي لبعضـــها والإجمالي أو المعنوي لبعضـــها الآخر،  الســـلام
وقد أكّد الأئمة  ،عليهم الســلام كد بما لا مجال للريب فيه ضـرورة وجوب الطاعة للأئمة المعصــومينوهي تؤُ 

ماء حُكّام  العل))  عليه السلام:وجوب الطاعة للفقهاء وأنهم أمناء للرسـل، قال الإمام علي  عليهم السـلام
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زم والأئمة )عليهم الســلام( يل،  وهذا التســلســل العقدي الذي يفرض وجوب طاعة النبي (1)على الناس ((
 بطاعة الفقهاء الذين تتوافر فيهم مواصفات خاصة، وليس لكُل فقيه وصل إلى رتبة الاجتهاد.

 هل يحق لنا التةكي  ي  مواقف الفقيه الجامع للةرائ ل 
النتيجة التي نصــــــــــل إليها من خلال تســــــــــلســــــــــل البحث هي وجوب الالتزام بأوامر الفقيه الجامع 

 يجوز التشــــــكيك فيما يصــــــدر عنه من مواقف تجاه القضــــــايا العامة، وهذا ما حدث بالفعل للشــــــرائط، ولا
تجاه سماحة الســـيد الســـيســـتاني )يحفظه الله(، إذْ شـــكك بعض الناس في مواقفه وفي القرارات التي أصــــدرها 

نّ بأ لضــــيق أفقهم أو قصــــور رؤيتهم للأحداث الســــياســــية والتطورات التي يشــــهدها العالِ، وتصــــور البعض
مسـتواه الثقافي أو العلمي يتُيح له أن يقف في وجه الفقيه الجامع للشرائط ويُشكك في مواقفه على أساس 
حريــة التفكير والنقــد، وذلــك خطــأ فــادح، لأنّ حريــة التفكير والنقــد محفوظــة لكــل إنســـــــــــــــان إذا لِ تؤُدم إلى 

و كثير ممن اعترض على مواقف المرجعية أالإســـــــاءة لآخرين أو توجب إهانة لعلماء الدين، مع العلم أنّ ال
الفقيه الجامع للشـــــرائط لِ يعُايش الســـــاحة التي يتواجد فيها الفقيه، ولِ يطلع على الخصـــــوصـــــيات المختلفة 
التي أدت إلى أن يتخذ الفقيه القرار أو الموقف من القضـــــــايا المصـــــــيرية، بالإضـــــــافة إلى أنّ الوقوف في وجه 

تصــدي للقضــايا العامة معناه الرد على الله والرســول والأئمة عليهم الســلام، كما الفقيه الجامع للشــرائط والم
ظروا إلى من كان منكم قد روى حديثنا ))ان: عليه الســـــــلامورد في مقبولة عمر بن حنظلة، قال الصـــــــادق 

ونظر في حلالنــا وحرامنــا وعرف أحكــامنــا فــارضــــــــــــــوا بــه حكمــا فــإني قــد جعلتــه عليكم حــاكمــا فــإذا حكم 
ا فلم يقبله منه فإنما بحكم الله قد اسـتخف وعلينا رد والراد علينا الراد على الله وهو على حد الشرك بحكمن
، أي أنّ الإمام المعصــــــــــــوم جعل الولاية للفقيه في زمن الغيبة، والرد على المعصــــــــــــوم رد  على الله (4)((بالله .

تعالى يكشــــــــــــــف عن أن الراد لِ يصــــــــــــــل إلى مرتبة الإيمان الكامل والإذعان بالولاية المطلقة للمبدأ المتعال، 
 ويترتب على الرد محاذير كبيرة وخطيرة أخرى. 

د والوقوف وإثارة الإشــــــــــكالات كل ذلك لا ينســــــــــجم مع الموقف نعم؛ المناقشــــــــــة متاحة لكن الر 
الإيماني للمؤمن الذي ســار في المســار الســليم الصــحيح، خصــوصــاً إذا كان الفقيه يمتلك المؤهلات القيادية 

 فإنّ ذلك يجعل ما يصدر منه من رؤى مطابقاً للموازين الشرعية التي تصب في صالأ الأمة.

 .السلام عليهمخلفيات مواقف الأئمة 
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لكي تتضـــح الرؤية نذكر بعض الأمثلة التاريخية في زمن الأئمة عليهم الســـلام، فقد صـــدرت منهم 
 :سلامعليهم المواقف أدت إلى كثيٍر من الحوارات والمناقشات، حتى من لدن من  يؤمن بولاية الأئمة 

تصــــرفات متعددة، ندرك بعض ملابســــات بعضــــها  عليه الســــلامصــــدرت من الإمام أمير المؤمنين  الأول :
وما يحيط بها، ولا ندرك ملابســـــــات بعضـــــــها الآخر، فقد عزل معاوية من الولاية على الشـــــــام، وأقَرّ بعض 
من لا تنطبق عليه الموازين في نظرنا الظاهر، كزياد بن أبيه والياً على الكوفة، ولا يمكن أن يقال: لماذا عزل 

ع كونهما يشـــــــــــتركان في عدم انطباق الموازين وضـــــــــــوابط الأهلية والكفاءة عليهما؟  أحدهما وأبقى الآخر، م
ذلك أنّ هناك ملابســـــات وحيثيات لا نحيط بها علماً، ودورنا كمؤمنين أن نُســـــلمّم بما صـــــدر من تصـــــرفات 
 نوأوامر من الإمام )عليه الســـلام(، إذ حتى الإنســـان العادي يدرك أن بعض تصـــرفاته مع أولاده تختلف ع

بعضـــــها الآخر، فيقوم بعمل لبعض أبنائه لايقوم به لبعضـــــهم الآخر؟  لوجود ظروف وخصـــــائص لا يحيط 
 بها الآخرون علماً. 

معصـــومان، ونعرف من خلال الســـرد والتحليل التاريخي عليهما الســـلام الإمامان الحســـن والحســـين  الثاني:
كن ل عليه الســـــلام،من الإمام الحســـــن ، وســـــبب إجراء الهدنة عليه الســـــلامســـــبب نهضـــــة الإمام الحســـــين  

بعض الناس الذين لا يدركون خلفية الموقفين قد يشــــككون في الأمر لضــــيق أفقهم أو لعدم إطلاعهم على 
 ملابسات المواقف والظروف .

ب بعض الناس الذي هم في نظرنا أقل كفاءة من الآخرين،  عليه الســـــــلامالإمام العســـــــكري  الثالث: نصـــــــه
أبانها وأوضــــــــحها من خلال الرؤى  عليه الســــــــلام،وظروف تحيط بتصــــــــرف الإمام  لكن هناك ملابســــــــات

 والأسس التي على أساسها نصّب ذلك الفرد ولِ ينُصب الفرد الآخر.

 .  عليهم السلامإذاً الرأي السليم أن يُسلمّم الإنسان بصحة ما صدر من لدُن الأئمة 

              المرجعية هي ال  تُحي  يلفيات المواقف .         

يحتاج الإنســــــان كي يُشــــــخص لنفســــــه الوظيفة العملية، أن يحيط بحيثيات الموقف، ومن ثَمّ يعُطي 
رأياً أو يجعل لنفســه الحق في إظهار المناقشــة، أما إذا لِ يحط بحيثيات الموقف فلا يســوغ له أن يعترض على 

واكبة الحدث الفرصـــــــــــة لمذلك، بل يقال أكثر من ذلك، وهو أنه حتى إذا أدرك بعض الحيثيات ولِ تتُح له 
والموقف كما هو متاح للقائد الذي يرى ما لا يراه الآخرون، وبالتالي فإن موقفه الذي يشـخصه من موقعه 
القيادي بملاحظة الحيثيات يختلف عن الموقع الذي يشـــــــخصـــــــه غيره، الذي قد ينظر لبعض الحيثيات دون 

اقف لســــــالفة إلى عصــــــرنا الراهن، فإنّ بعض المو بعضــــــها الآخر، وكذا الأمر بالنســــــبة للفقهاء في العصــــــور ا



تتُخذ من قبل الفقيه الجامع للشـرائط، كسـماحة السيد السيستاني )يحفظه الله( على أسُس ومبادئ تنطبق 
عليها الموازين الشــــــــــــرعية، وبالتالي فإن إظهار ما يخالف الموقف الإيماني لا ينســــــــــــجم ولا يتلاءم مع الإيمان 

 الترتب الذي أوردناه بدء البحث. السليم المبني على ذلك

 

 الغدير مفهوِ اُسلاِ الصحيح

 

ْْهُ  قـــــال الله تعـــــالى: ْْالتََ ْْتَ رِسَْْْْ ْْا بلََّغْ ْْلْ فَمَ ْْكَ وَإِن لَّمْ تَفعَْ ْْكَ مِن رَّبِّ ْْا أُنزِلَ إِليَْ ولُ بلَِّغْ مَ ْْا الرَّسُْْْْ ْْا أيَُّهَ } يَ

 ( صدق الله العلي العظيم.6٨)المائدة:{

رَ التّذكير بها وإحيائها على الدوام.  ذكرى الغـدير هي من أيام الله التي أمََرَ تعـالى بالاهتمـام بها عَبـْ

(، ويوم الغدير يوم  هامٌّ في حياة الأمّة 1)إبراهيم:} وَذَكِّرْهُمْ بِأيََّاِِ اللّهِ {: عليه الســــــلامقال تعالى لموســــــى 

كيد بشـكلٍ عام، لما يشـتمل عليه من إبلاغ العدل للإنسانيّة وتأالإسـلاميّة، بل في حياة المجتمع الإنسـاني 
 أهميّة التّطبيق الجاد للقانون الإلهي في حياة المجتمعات.  

 أ ية الإمامة ي  إكمال رسالة السلإماء:

أمير  أكّد ومنذ الوهلة الأولى على إمامة مولانا صــــــــــــــلى الله عليه وآلهعقيـدتنا في الإمامة أنّ النّبي    
،  الله عليه وآله صــــــــلىالمؤمنين، وهناك أحاديث متعددة نقلها الفريقان تبيّن خلافة ووصــــــــاية أمير المؤمنين 

لى الله صـــــــبإنذار عشـــــــيرته الأقربين، فأنذرهم وقام   صــــــلى الله عليه وآلهمنها:  حديث الدار ، عندما أمُمر 
)) مَنْ يؤازرني على هــذا الأمر يكن أخي ووصــــــــــــــيّ، ووزيري ووارثي وخليفتي من هم قــائلًا : في عليــه وآلــه
أنا أؤازرك يا  )) :فقال ، وهو أصـغرهم يومئذ سـناً  همفقام إليه أمير المؤمنين عليه السـلام من بين، بعدي ((
ي وخليفتي من ي ووارثاجلس فأنت أخي ووصـــيي ووزير )) فقال النبي صـــلى الله عليه وآله :  (( رســـول الله
وقال لأبي  وآله صـــلى الله عليهاســـتهزأ بكلامه  صـــلى الله عليه وآله، حتى أنّ بعض أعمام النّبي (1)((بعدي
. إذن الإمامة هي التّوأم الذي لا ينفصـــــــل عن (4): قد أمَرَك أن تســـــــمع لابنك وتطيععليه الســـــــلامطالب 
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لرّســــــالة يمومة والاســــــتمرار للحفاظ على منجزات ومكتســــــبات ا، وتُمثّل الدّ صــــــلى الله عليه وآلهالنّبوّة لمحمد 
ليم لما يرُيده الباري تعالى من عُمْقٍ وأصـالةٍ لها، وقد أكّد المصـطفى    لى الله عليه وآلهصوالتّأكيد الجاد والسـّ

 على أهميّة الإمامة من نواحٍ متعددة. سأستعرض بعضاً منها لأهميّته القصوى في الفكر الإسلامي:

 النلإاحية السلإياسيلإة.( 1

ونهم ، وأراد للأمّة الإســـلاميّة أنْ تنقاد ســـياســـياً لأهل البيت، لك صـــلى الله عليه وآلهأكّد عليها المصـــطفى 
نام الأعلى، ومن بيده رأس الخيط في الأمور السّياسيّة والقيادة العامّة للدّولة الإسلاميّة،  يمثلّون الذّروة والسـّ

ياسي يتجلى بوضوح في حديث الغدير الذي يمثُّل استمرارية قيادة الأمة الربانية وهذا الإطار القيادي والسـ
بالآية  بعد أنْ نَـزَل عليه الوحي -  صـــــــــــلى الله عليه وآله، لذا نجده   عليه الســـــــــــلاممن خلال أهل البيت 

ولُ بلَِّغْ مَا أُنزلَِ إِلَيْكَ مِن رَّبِّكَ{: ولى ألســــتم تعلمون أني أ))لمســــلمين وقال: وقف بين جموع ا -} يَا أيَُّهَا الرَّسُْْ

 الى :للولاية التي أكد عليها القرآن في قوله تعصــــــــلى الله عليه وآله تذكير منه   (1)؟ (( بكم من أنفســــــــكم

 ( وأنّ الولاية بمعنى القيادة في الجانب السّياسي .6)الأحزاب:{ }النَّبِيُّ أَوْلَى بِالْمُؤْمنِِينَ مِنْ أَنفُسِهِمْ

 النلإبي )لا( القيادة السلإياسيلإة ي  حياته. ترسيو

اسمة للأمة واضــحة في المواقف الحســاســة والقرارات الح صــلى الله عليه وآلهكانت آثار قيادة النبي 
لح در عندما قال ، ويعُلن الحرب كما حدث في غزوة بةالحدُيبي التي يتخذها ، فكان يبرم الهمدْنة كما في صــُ

ريش وخيلاءها أي أنها تتمتّع بالعمدّة والعدد والنّفوذ، ولســـــــــنا نســـــــــتطيع أنْ له بعض أصــــــــحابه : إنّ هذه ق
عليا إلا أنْ قام وأعلن الحرب بناءً على المصـــــــــــــالأ ال صـــــــــــــلى الله عليه وآلهنقاوم كبرياء قريش، فما كان منه 

أن يؤُســس  من أجل . ولا يتنافى هذا مع اسـتشــارته لأصـحابه في المواقف المصـيرية ،(4)للإسـلام التي يرتئيها
ما تصـــــــــــــور بعض ك  –كان دكتاتورياً   صـــــــــــــلى الله عليه وآلهمبدأ الشـــــــــــــورى في حياتهم ، ولا يعني أنّ النبي 

غرضـــــــــــين 
ُ
ذلك أنّ قراراته صـــــــــــائبة لكونه نبياً معصـــــــــــوماً يتلقى ما يقوم به من الله تعالى، والمســـــــــــلمون  –الم

ولُ فَخُذُوهُ وَمَا نَهَاكُمْ عَنْهُ عالى : ، قال ت صــــــــــــــلى الله عليه وآلهمأمورون بالأخذ بما يقوله  } وَمَا آتَاكُمُ الرَّسُْْْْ

(، بالإضــــــــــــــافة إلى أنّ قراراته مؤيدة من لدُن ذوي العقول الراجحة من أصــــــــــــــحابه ٨)الحشــــــــــــــر:فَْانتَهُوا {
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 االمخلصـين عندما يسـتشـيرهم . ولذا، أذعنت الأمة الإسـلامية لقيادته السياسية المطلقة التي لا يشاركه فيه
ســـت أولى بكم )) ألأن يذُكّرهم بهذه المســـألة المهمة عندما قال لهم :   صـــلى الله عليه وآلهغيره ، وقد أراد 
ياســــــي، وكان حديث  (1)من أنفســــــكم؟ (( فأجابوا: اللّهم بلى. ومعنى الأولوية هو ما يرتبط بالجانب الســــــّ

 .وآله صلى الله عليهكما كانت له  عليه السلامالمطلقة لعليٍّ  ةإعلان بالقيادة السّياسيّ  رالغدي

 ( القدوة لأهل البيت.2

أنْ يتكامل  الأسوة الحسنة لمن أراد  صلى الله عليه وآلههذا المبدأ ، وهو  صلى الله عليه وآلهأكّد 
أهلُ البيت و  عليه الســــــــــــــلامفي أيّ جنبـة من جوانب الحياة، ســــــــــــــواءً كانت الجنبة ماديةّ أو معنويةّ، وعليٌّ 

ده المصـــطفى  الســـلامعليهم  صـــلى الله ر إليه ،  وأشـــا صـــلى الله عليه وآلهيتمتعون بمبدأ القدوة الذي جســـّ
في كثيٍر من الأحــاديــث من أنّ عليــاًّ هو القــدوة من النـّـاحيــة الأخلاقيـّـة والاجتمــاعيـّـة ، فقــال في   عليــه وآلــه

، أي عنـــدمـــا يكون الأمر في (4))) عليٌّ مع الحقّ والحقّ مع عليٍّ يـــدور حيثمـــا دار ((بعض الأحـــاديـــث: 
ه قَدَمُ ل عليه الســـــــــــلام الأخلاق، أو في التعامل الاجتماعي أو في الوصـــــــــــول إلى الكمال، فإنّ الإمام علي

الســــــبق في كُل ذلك بلا منازع ، وإذا كان الحق معه فلا يمكن أن يكون مع غيره المخالف له، وهذا التميز 
هو ه لِ يكن عبثياً أو عشــوائياً، وإنما يرجع ذلك إلى ما  يتمتّع ب معليه الســلاوالاصــطفاء والاختيار للإمام 

من مؤهلات خاصــــــــــة لِ تتوافر في غيرهم، من أهمها ما بينه القرآن الكريم من  عليهم الســــــــــلاموأهلم البيت 
وأنهم لا يعتريهم شــــك ولا يطرأ إليهم ريب لأنهم يجســــدون القداســــة المطلقة ، وقد  عليهم الســــلامطهارتهم 

 ستعرض القرآن الكريم ذلك في آيتين تعضد إحداهما الأخرى:ا

 .(55)الأحزاب:} إِنَّمَا يُرِيدُ اللَّهُ لِيُذهِْبَ عَنكُمُ الرِّجْسَ أهَْلَ الْبيَْتِ ويَُطَهِّرَكُمْ تَطْهِ ًا {الأولى: 

هُ إلِاَ الْمطَُهَّرُونَ {والثـانيـة:  (، أي ٨1-٨٨)الواقعة:}إِنَّهُ لَقَُرْآنٌ كَرِيمٌ * فِي كِتَابٍ مَّكْنُونٍ *لاَ يَمسَُّْْْْ

لا يصـــــــل إلى تأويل القرآن وفهم أســـــــراره إلا عليّ وآل عليّ الّذين نصّ عليهم المصـــــــطفى بأنّهم أهل البيت 
 الّذين طهرهم الله تعالى من الرّجس.
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) وهم )بيّن الجانب العلمي في شـــــــخصــــــــيّة عليٍّ وآله، فقال :  صـــــــلى الله عليه وآلهكما أنّ النّبي 
ادق  (1)خُزاّني على علمي من بعدك(( )) نحن شجرة العلم، ونحن أهل بيت النّبي، : عليه السلاموقال الصـّ

ف عنـّا هلــك لّ وفي دارنا مهبط جبرائيـل، ونحن خُزاّن علم الله، ونحن معـادن وحي الله، من تبعنـا نجـا ومن تخ
بــل أنّ هــذا الجــانــب بينــه المصــــــــــــــطفى )ص( في العشــــــــــــــرات بــل المئــات من  (4)حقــاًّ على الله عزّ وجــلّ ((

 عليهم السلام.الأحاديث التي وردت في فضلهم 

ينيلإة لأهل البيت.3  ( المرجعيلإة الدلإ

د عليهمــا أهــل البيــت         الثــة لأهميّتهــا كمــا أكــدّوا على الجنبــة الث ــّ  عليهم الســــــــــــــلاملكنّ الجنبتين الآنفتين لِ يؤُكــّ
مور الّتي يشــــــــــــــكّلون المرجعية الدينيّة في الأ عليهم الســــــــــــــلامالفائقة والقصــــــــــــــوى في حياة الأمّة، بمعنى أنّهم 

يحتاجها المسلم في العبادات والمعاملات والرُؤَى والمفاهيم التي تُشكّل الجانب العقدي في شخصيّة المسلم، 
ها في غدير خُم ، بعضــــاً من صــــلى الله عليه وآلهالتي كرّر النبي  ثليه العشــــرات من الأحاديوهو ما تُشــــير إ

ياســــــــيّة التي أوْمأنا إليها آنفاً، كما أنه )ص( كرّر بعض الأحاديث  بمعنى أنهّ قرن هذه الجنبة مع الجنبة الســــــــّ
 في عرفة عندما وقف مع النّاس في حجّة الوداع.

ينيلإة:حديث الثلإللهقلين مصداق المر   جعيلإة الدلإ

قلين، قال حديث الثمّ –والّتي هي فوق حدّ التّواتر كما يُشــــــــــــير العلماء  - ثلعلّ من أهمّ الأحادي
تي )) إنّي تارك  فيكم الثمّقلين، ما إنْ تمســـــــكتم بهما لن تضـــــــلّوا بعدي كتابَ الله وعتر : صـــــــلى الله عليه وآله

، الكتاب والعترة كلاهما يمثّل شــــــــــــــرعيّة لآخر، إذم (4)((أهـل بيتي، وأنهما لن يفترقا حتى يردا علي الحوض 
ة، بـل هناك المختلفـ تالقرآن الكريم لا يمكن أنْ يصــــــــــــــل إليـه المســــــــــــــلم عبر الفهم المتعـدد الآتي من القراءا

فمّين مرجعيّة للقرآن بينها الإمام أمير المؤمنين ، عندما بعث ابن عبّاس في محاورة أصــــــــــــحاب معاوية في صــــــــــــم
رآن فإن )) لا تخاصــــــمهم بالق:  عليه الســــــلاموقال ابن عباس: أأحتج عليهم بالقرآن الكريم؟ فقال الإمام 

هــل بيتي بأننّــا فيه وفي أ صــــــــــــــلى الله عليــه وآلــه، بــل احتجْ عليهم بمــا قــالــه النّبي (2)القرآن حمهــال  ذو وجوه ((
المرجعيّة للقرآن الكريم، لأنهم القرآن الناطق الذي يبُيّن ما يرُيده الله تعالى، وهو ما نجده واضـــــــــــحاً جلياً في  
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 فهم حقيقة في عليهم الســلامكل رُؤَى ومفاهيم الإســلام، حيث لا نســتطيع أنْ نرجع إلى ما يقوله غيرهم 
المفاهيم الّتي ليوم الآخر، وفي كثير من الر ؤَى و وا ةالقرآن في صــــــــــــــفات الله تعالى، أو في عدله، أو في القيام

تُشــــكّل الجانب العقدي من شــــخصــــيّة المســــلم، أي في المرجعيّة الفقهيّة من ناحية العبادات والمعاملات ، 
اء لأنّ قول غيرهم مشـكوك الحجّية كما قال علم عليهم السـلامفلا نسـتطيع أنْ نأخذ من غير أهل البيت 

قرآن في تفســير وفهم آي القرآن الكريم مقطوع الحجّية بما نصّ عليه ال عليهم الســلام الأصــول، بينما قولهم
ثمّقلين وما يمثلّه من والّتي من أهّمها حديث ال  صلى الله عليه وآلهونصـّت عليه الس نة المتواترة عن المصطفى 

ذيل حديث الثمّقلين  في لهصــــلى الله عليه وآاســــتمرار لفهم ســــليم وحقّ للقرآن الكريم، وقد بيّن المصــــطفى 
، فعليٌّ وأهـــل البيـــت توأم القرآن ( 1)))وأنهمـــا لن يفترقـــا حتى يردا علي الحوض ((الفـــائقـــة فقـــال:  ةالأهميّـــ

الكريم ، لا يفترقــان في الــدّنيــا، ولا في عوالِ الغيــب في القيــامــة وعــالِ الآخرة ، لهــذا فــإنّ ذكرى الغــدير هي 
ياســــــذكرى لكلّ هذه المحاور الّتي ألْ  يّة محنا إليها باقْتضــــــابٍ شــــــديدٍ تربط مرجعيّة أهل البيت بالقيادة الســــــّ

 .عليهم السلامالعامّة لهم والقدوة في شخصيّاتهم 

 

 الإمام عليه السلام مظهر الهداية للبشرية

اَ تَـعْمَلُونَ خَبم }قال الله تعالى:  ُ بمم للَّهم وَرَسُولمهم وَالن ورم الهذمي أنَزلَْنَا وَاللَّه نُوا بام صدق  (٧)التغابن:{ير  فَآمم

 الله العلي العظيم.

 وظائف الإمام عليه السلام :

وظائف متعددة فهو حافظ للشريعة عن الزيغ والضلال وهو سبب  السلام لإمام المعصوم عليهل
ما اها هو معنو  ،التي يتصف بها الهداية الباطنية للخلق هومقامات همن مراتبو متصل بين الأرض والسماء، 

 يدور بحثنا حوله.

 الهداية الباطنية:
 يريدفمن  تعالى، تساوق التوفيق للخير في سلم الصعود التكاملي للإنسان في سيره إلى الله وهي

كي ، و اج إلى هدايةيحت يواجه عقبات في طريق وصوله إلى غايته وهدفهو قطع مسافة وييسلك طريقاً  أن
 .صورها بمثال من الواقع الذي نعيشهنتتضح الفكرة 
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وعة ويصل إلى أرفع المستويات، لابد له من تحصيل مجم ،أراد أن يرتقي في سلمه الوظيفيفمن 
ه ئه وزملائالعلم والإتقان والإخلاص في العمل والخلق الكريم والتعامل الحسن مع رؤسا ا:، منهمن العوامل

وامل، ودراية وممارسة اجتماعية حتى يتأتى له تحصيل هذه الع اً وفهم اً تطلب وعيالأمور ت هالعمل، وهذفي 
 لوصول إلى غايته. ليتاح له ا

الحفاظ و الإنسان معرض لمجموعة من الابتلاءات الصحية، فإنّ في الجانب الصحي، الحال وكذلك 
على صحته وسلامته يحتاج إلى اختيار صحيح للأكل الذي يتناسب مع وضعه الصحي واستشارة من 

أما  ،الات الأخرىفي المجوالأمر كذلك يتاح له أن يحافظ على صحته. لاستشاريين في الطب و أخصائيين 
وقد أبان  ،لمجالات التي يريد الإنسان أن يرتقي فيها للوصول إلى الله تعالىيعتبر من أهم افالجانب المعنوي 

وَاعْبُدْ رَبهكَ  } لى:قال تعايترتب على دوام العبادة، الوصول إلى مرتبة الاطمئنان واليقين أنّ القرآن الكريم 

رتبة إلى الله تعالى للوصول إلى م ةعبوديال طريق لابد من السير فيأي  (11)الحجر:{حَتىه يَأتْميَكَ الْيَقميُن 
 الاطمئنان واليقين.

 طريق الوصول إلى اليقين:

 :ينوصول الإنسان إلى اليقين من خلال طريقيتم 

 الأول: الهداية الظاهرية.

ويسير  تهمايأخذ الإنسان بتوجيهعندما الأنبياء والرسل والأئمة عليهم السلام، فوتتحقق بإرشاد 
 ظاهرية.الداية فقد أخذ بالهعلى نهجهم 

 الثاني: الهداية الباطنية.

يسلك طريقاً معيناً د إذْ أنهّ قفي حياته الدنيا، لإنسان رتبط بالتوفيقات المعنوية التي تحصل لوت
ه، نه لو لِ يسلك هذا الطريق لما وصل إلى هدفذلك لأويوفق في ذلك بشكل لا إرادي ويشكر الله على 

ه لِ يبذل جهداً في الوصول إلى ما أراد الوصول إليوإنْ أي أنّ الإنسان  عنوي(،المتوفيق ال)بـهذا ويسمى 
 غايته.و دفه لهأدت به للوصول و لكن عوامل التوفيق رافقته 

 افتراق عا  المادة عن عا  المعنى:

شدة  يشتركان في وجود عقبات تختلفين عالَمكلا الإن عالَِ المعنى أوسع من عالِ المادة، إلا أنّ  
وضعفاً في كل منهما، واجتياز الإنسان لهذه العقبات في المادة يحتاج إلى توفيق من الله، أما اجتيازها في 



عالِ المعنى فيحتاج إلى هداية خاصة ترتبط بالإمام المعصوم ونوعية العلاقة المعنوية به، ولدينا طائفة من 
 يتبالإضافة إلى بعض آي القرآن الكريم التي فُسرت بهذا المعنى من أئمة أهل الب الروايات تبين هذا المعنى

 .)ع(

 الهداية الباطنية عند المعصومين عليهم السلام:

 }ديث: الحا الآية ال  بدأل به عليه السلامالآيات ال  تبين خصوصية الارتباط بالمعصوم  من

للَّنلله ويريسُولللههلله ويالن ورلله النذللهي أينزيل نيا وياللَّنُ هللهيا تايع ميلُوني خيبللهيرا  فيقمللهنُوا وعندما نلح  عجز ( ٨)التغابن:{بالله

بللهيرا } الآية: ُ هللهيا تايع ميلُوني خي  نلإ ان ف دها تتحدث عن أنلإ كل ما يصدر من عمل  من الإنس {وياللَّن
المعنى الأئمة ذكر هذا  دوقالله محي  بهّ وبأسبابه والآثار المترتبة عليه ي  عالمي الدنيا والآخرة. 

ن أبي خالد الكابلي عمن أهل البيت عليهم السلام تفسيراً لهذه الآية المباركة: ففي أصول الكاي  
لذي أنزلنا رسوله والنور اقال : سألت أبا جعفر عليه السلام عن قول الله عز وجل : " فآمنوا بالله و 

" فقال : يا أبا خالد النور والله الأئمة من آل محمد صلى الله عليه وآله إلى يوم القيامة ، وهم والله 
نور الله الذي أنزل ، وهم والله نور الله في السماوات وفي الأرض ، والله يا أبا خالد لنور الامام في 

ز بالنهار ، وهم والله ينورون قلوب المؤمنين ، ويحجب الله عقلوب المؤمنين أنور من الشمس المضيئة 
 .(1)(وجل نورهم عمن يشاء فتضللهم قلوبهم

طمئنان إلى أعلى مراتب الا مالهداية الخاصة التي توصله معليه ونيفيضو  م،يسددون خطاهأي 
 واليقين.

في آخر عمره، وأتذكر قصة في هذا المجال، لأحد المراجع )رحمه حتى لبعض الأولياء هذا ويظهر 
كان عند احتضاره يقول لأبنائه انظروا الحسن، انظروا الحسين، انظروا جدتي الزهراء، فالله( في قم المقدسة، 

  بينما هو يشير إليهم قبُضت روحه.و 

لبيت صلوات ا الأئمة من أهل ؤلاء الذين أيقنوا بالمعاني الحقيقية لإمامةبهلطف رباني خاص وذلك 
ل نورهم ويحجب الله عز وج)بعد ذلك:  عليه السلامالإمام الباقر قد قال الله وسلامه عليهم أجمعين. و 
الوصول لهذه المراتب من الاطمئنان والهداية للتوفيق بمعنى لا يمكنهم  (2)(عمن يةاء فتضللهم قلوبهم

المعنوي الخاص المرتبط بوجود المعصوم، وهناك رواية تخص الذين يسيرون في طريق التكامل المعنوي فتلتبس 
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حبنا  من أحب أهل البيت وحقق) قال فيها الإمام الصادق )ع(:عليهم بعض الأمور في الناحية العقدية، 
  .(1)(ينابيع الحكمة على لسانه وجدد الايمان في قلبه تفي قلبه جر 

 ليهم السلامعبأنّ الأئمة  بعض العلماء عنها الله تعالى، عبر  هاهداية معنوية خاصة يفيض هذه
يساوق  معليهم السلا هميحتاج إلى إيمان وإخلاص في حب و ماالخاص، وهوالفيض لفيض العام لواسطة 

بمعنى الإتباع لهم ( 44)الشورى:{قُل لَا أَسْألَُكُمْ عَلَيْهم أَجْراً إملَا الْمَوَدهةَ فيم الْقُرَْ  } المودة في قوله تعالى:

 فأوضح الله بأئمة الهدى من أهل بيت نبينا عن دينه ،): عليه السلامالإمام الصادق  قال. عليهم السلام
الله عليه  من عرف من أمة محمد صلىوأبلج بهم عن سبيل مناهجه وفتح بهم عن باطن ينابيع علمه ، ف

وآله واجب حق إمامه وجد طعم حلاوة إيمانه ، وعلم فضل طلاوة إسلامه ، لان الله نصب الامام علما 
لخلقه ، وجعله حجة على أهل عالمه ، ألبسه الله تاج الوقار ، وغشاه من نور الجبار ، يمد بسبب إلى 

 عند الله تبارك وتعالى إلا بجهة أسباب سبيله ، ولا يقبل الله السماء لا ينقطع عنه مواده ، ولا ينال ما
أعمال العباد إلا بمعرفته . فهو عالِ بما يرد عليه من ملتبسات الوحي ومعميات السنن ومشتبهات الفتن 
 ولِ يكن الله ليضل قوما بعد إذ هداهم حتى يبين لهم ما يتقون ، وتكون الحجة من الله على العباد بالغة

)(4). 

 والحمد لله رب العالمين.

  

                                                           
 .244أهل البيت في الكتاب والسنة للريشهري ص - 1
 .12٨-126ص 41بحار الأنوار للمجلسي ج -4



 المصادر:

 ب ن شا ب ِرَع  ب رَع  ب ِؤ ف ب ُِنا 

 --- -- -- --- القرآن الكريم  .1
4.  

 الثانية الحر العاملي وسائل الشيعة 
مؤسسة آل البيت عليهم  

 السلام لإحياء التراث
4.  

 عوالي اللئالي
ابن أبي جمهور 

 الأولى الأحسائي
  قم -سيد الشهداء 

2.  
 الأولى الميرزا النوري مستدرك الوسائل 

مؤسسة آل البيت 
عليهم السلام لإحياء 

 التراث

مؤسسة آل البيت عليهم 
 السلام لإحياء التراث

ينابيع المودة لذوي   .1
 القر 

 دار الأسوة دار الأسوة الأولى القندوزي

   1231 المتقي الهندي كنز العمال   .6
٨.  

 الثانية العلامة المجلسي بحار الأنوار
 بيروت -مؤسسة الوفاء  

 لبنان -
    الحاكم النيسابوري  المستدرك  .٧
 دار الحديث دار الحديث الأولى الريشهري ميزان الحكمة   .1
 دار الثقافة  دار الثقافة  الأولى الشيخ الطوسي  أمالي  الطوسي   .13

 حيدري الخامسة الشيخ الكليني الكافي     .11
 -دار الكتب الإسلامية 

  طهران

14.  
  حنبل بن احمد الإمام مسند أحمد

 
 - بيروت - صادر دار
 لبنان

14.  
خطب الإمام علي  نهج البلاغة

 
 الأولى

 قم - النهضة
 - قم - الذخائر دار
 ايران

12.  
  النراقي مهدي محمد جامع السعادات 

 - النعمان مطبعة
 الأشرف النجف

 للطباعة النعمان دار
 والنشر

  الأولى الشيخ الصدوق أمالي الصدوق  .11
 في والنشر الطباعة مركز

 البعثة مؤسسة



16.  
  الصدوق التوحيد

 

 جماعة منشورات
 الحوزة في المدرسين
 ةالمقدس قم في العلمية

 خورشيد الثالثة الطوسي الشيخ تهذيب الأحكام  .1٨
 - الإسلامية الكتب دار

 طهران

1٧.  
 الثانية المفيد الشيخ الإرشاد

 

 للطباعة المفيد دار
 يروتب - والتوزيع والنشر

 لبنان –
    أبي ماضي الطلاسم  .11

43.  
 ديوان المتنبي 

أبو الطيب أحمد بن 
 الحسين الجعفي

 
  دار بيروت

 بيروت - الفكر دار   تاج العروس  .41
 للطباعة الفكر دار

 يروتب – والتوزيع والنشر

44.  
  البخاري البخاري صحيح

 
 للطباعة الفكر دار

 والتوزيع والنشر

44.  
 -- حنبلأحمد بن  مسند أحمد

-- 
 - بيروت - صادر دار
 لبنان

42.  
  السبحاني جعفر الشيخ الإسلام أصول ظل في

 
)  الصادق إمام مؤسسة

 قم( .  ع

  الأولى  السنن الكبرى  .41
 - العلمية الكتب دار

 لبنان - بيروت

46.  
  الجوهري الصحاح

 
 - للملايين العلم دار

 لبنان - بيروت

4٨.  
  السبحاني جعفر الشيخ التوحيد ظلال في

 

 التعليم شؤون معاونية
 في الإسلامية والبحوث

 الحج
    الهيثمي مجمع الفوائد  .4٧
 الجيل دار الجيل دار - بيروت الأولى ابن عبد البر الاستيعاب   .41



43.  
 الأولى النسائي سنن النسائي

 

 للطباعة الفكر دار
 يروتب - والتوزيع والنشر

 لبنان -

41.  
  ابن كثير تفسير ابن كثير

 

 للطباعة المعرفة دار
 يروتب - والتوزيع والنشر

 لبنان -
    القاضي عياض كتاب الشفاء  .44
    لابن القيم الروح  .44
 الإسلامي المكتب  الثانية ابن خزيمة صحيح ابن خزيمة  .42

41.  
محمد بن إدريس  كتاب الأم

 الشافعي
 الثانية

 
 للطباعة الفكر دار

 والتوزيع والنشر

46.  
 الثانية الترمذي سنن الترمذي

 

 للطباعة الفكر دار
 يروتب - والتوزيع والنشر

 لبنان -
    الطبرسي كتاب الاحتجاج  .4٨

4٧.  
أبو الحجاج يوسف  تهذيب الكمال

 المزي
 

 
 - الرسالة مؤسسة
 لبنان - بيروت

41.  
 الأولى البغدادي الخطيب بغداد تاريخ

 
 - العلمية الكتب دار

 لبنان - بيروت
    السبكي طبقات الشافعية  .23
    العراقي فيض الغدير  .21

 تذكرة الحفاظ  .24
أبو عبد الله  س الدين 

   الذهبي
 العربي التراث إحياء دار
 لبنان - بيروت -

    البغدادي تقييد العلم  .24
    أبو زهو الحديث والمحدثون  .22
    محمد عجاج الخطيب السنة قبل التدوين  .21

 ةالشريف السنة تدوين  .26
 رضا محمد السيد
 الثانية الجلالي

 الإعلام مكتب مطبعة
 الإسلامي

 كتبلم التابع النشر مركز
 الإسلامي الإعلام



   النيسابوري مسلم مسلم صحيح  .2٨
 - بيروت - الفكر دار
 لبنان

 الرسالة مؤسسة  الثانية ابن حبان صحيح ابن حبان  .2٧

21.  

 علي الإمام موسوعة
 في( ع) طالب أبي بن

 والسنة الكتاب
 والتاريخ

 الثانية الريشهري محمد

 الحديث دار
 للطباعة الحديث دار

 والنشر

13.  
محمد بن الحسن  التبيان

 الطوسي
 الإعلام مكتب مطبعة الأولى

 الإسلامي
 الإعلام مكتب

 الإسلامي

11.  

 بأعلام الورى إعلام
 الأولى الشيخ الطبرسي الهدى

 قم - ستارة

 همعلي البيت آل مؤسسة
 - التراث لإحياء السلام

 المشرفة قم

14.  
 أصول الكافيشرح 

 صالأ محمد مولي
 الأولى المازندراني

 التراث إحياء دار
 نشروال للطباعة العربي
 والتوزيع

 العربي التراث إحياء دار
 زيعوالتو  والنشر للطباعة

 لبنان - بيروت -

14.  

 سفينة مستدرك
 البحار

 النمازي علي الشيخ
  الشاهرودي

 

 الإسلامي النشر مؤسسة
 المدرسين لجماعة التابعة
 المشرفة بقم

    الشيخ جعفر السبحاني مفاهيم القرآن  .12

11.  
 الثانية الشيخ المفيد عدم سهو النبي )ص(

 

 للطباعة المفيد دار
 يروتب - والتوزيع والنشر

 لبنان -

16.  

 شرح في المراد كشف
 قيقتح) الاعتقاد تجريد
 (الزنجاني

 الرابعة الحلي العلامة
 قم - شكوري انتشارات قم- إسماعيليان

1٨.  
 الثانية الشيخ المفيد المزار

 

 للطباعة المفيد دار
 يروتب - والتوزيع والنشر

 لبنان -



  الأولى الشيخ الطوسي مصباح المتهجد  .1٧
 - الشيعة فقه مؤسسة
 لبنان - بيروت

11.  
 النشر مؤسسة الثانية الموفق الخوارزمي المناقب

 الإسلامي

 الإسلامي النشر مؤسسة
 المدرسين لجماعة التابعة
 المشرفة بقم

  آشوب شهر ابن طالب أبي آل مناقب  .63
 النجف - الحيدرية
 الأشرف

 - الحيدرية المكتبة
 الأشرف النجف

61.  
 أمير الإمام مناقب
 (ع) المؤمنين

 سليمان بن محمد
 الكوفي

 الأولى
 النهضة

 الثقافة إحياء مجمع
 المقدسة قم - الإسلامية

64.  

 الأولى الحسكاني الحاكم التنزيل شواهد

 

 والنشر الطبع مؤسسة
 الثقافة لوزارة التابعة

 -الإسلامي والإرشاد
 الثقافة إحياء مجمع

64.  
  الطبري تاريخ الطبري

 

 الأعلمي مؤسسة
 - بيروت - للمطبوعات

 لبنان

62.  
 ابالكت في البيت أهل

 والسنة
   الثانية الريشهري محمد

 دار الحديث دار الحديث 
 
 

  



 الفهرس:

 الفصل الأول: المعارف الإلهية

  :معرفة الله تعالىالمطلب الأول 
 القسم الأول: الطرق الموصلة إلى معرفة الله تعالى.

 القسم الثاني: الدليل العقلي على المعرفة.

 القسم الثالث: الدليل الفطري على معرفة الله تعالى.

 القسم الرابع: النظم وحساب الاحتمالات ومعرفة الله تعالى.

 لي في إثبات المعرفة.القسم الخامس: دور الدليل النق

  :دور الإيمان بالله ي  حياتناالمطلب الثاني 
 الأول: الإيمان ركيزة الرقابة الذاتيةالقسم 

 الثاني: الإيمان عقيدة وسلوك

 الثالث: الثمار العملية للإيمان على الفرد.

 الرابع: ملامح الجانب العملي للإيمان.

 الخامس: خصائص الإيمان

 الرفعة نحو الكمال  السادس:  سمات

 السابع: البعد الاجتماعي للسمات الإيمانية

 الثامن: الإيمان والأمن الاجتماعي.

 التاسع: ثقافة التعامل الأخوي في المجتمع الإسلامي

 العاشر: سمات الإيمان سلوك المعرفة 

  :البعد العقدي للةر. ي  الإسلامالمطلب الثالث 
 العبادي التوحيدي والشركي.الأول: المائز بين المظهر القسم 



 الثاني: المظاهر العبادية بين الواقع التوحيدي والشركي.

 الثالث: التقرب والتفويض بين التوحيد والشرك. 

 الرابع: برهان النظم بين إثبات التوحيد ونفي الشرك.

 الخامس: الدعاء بين التوحيد والشرك.

 .السادس: الانسجام بين التوحيد والاستشفاع بالغير

  :التوسل ي  المنظور الإسلاميالمطلب الرابع 
 الأول: مشروعية التوسل.القسم 

 الثاني: مشروعية التوسل بالصالحين.

 الثالث: حقيقة التوسل بالأولياء.

   الرابع: التوسل في المذاهب الإسلامية.

 الخامس: مشروعية التوسل بالنبي صلى الله عليه وآله.

 والجسد.السادس: العلاقة بين الروح 

 السابع: مفارقة الحياة لا تمنع التوسل.

 الثامن: تفاعل الأموات مع الأحياء.

 خاتمة
 بساطة المعتقد الإسلامي 
 المعارف التوحيدية عند الزهراء عليها السلام 
  معالِ الشرك في صفات الله عند الإمام الرضا 

 

 الفصل الثاني: المعارف النبوية

  :السُننة الصحيحة المطلب الأول 



 الأول: السُنّة بين مُقومات الحفظ وعقبات التدوين.القسم 
 الثاني : اختلاف السُنّة بين مدرستي أهل البيت عليهم السلام والخلفاء.

 الثالث :أسباب منع تدوين السُنّة  )الحلقة الأولى ( 

 الرابع : أسباب منع تدوين السُنّة ) الحلقة الثانية (.

 أسباب منع تدوين السُنّة )الحلقة الثالثة(.الخامس: 
  :العصمةالمطلب الثاني 

 الأول: مفهوم العصمة.

 الثاني:  نصوص في العصمة الخاصة.

 الثالث: خصائص المعصوم.

 الرابع: ميزات المعصوم العلمية.

 الخامس: الرتبة العلمية لأهل البيت عليهم السلام.

 السادس: منابع علوم المعصوم.

 التأصيل القرآني لعلم الغيب.السابع: 

 الثامن: علم الغيب وحجية المعصوم.

 التاسع: العصمة ومدرسة أهل البيت عليهم السلام.

 العاشر: حيثيات الخطاب القرآني والعصمة.

 الحادي عشر: العصمة المطلقة في القرآن الكريم.

 الفصل الثالث: المعارف الولائية

 الولاية لأهل البيت عليهم السلام 
 الولاية والطاعة في البُعد العقدي 
 الغدير مفهوم الإسلام الصحيح 



 الإمام عليه السلام مظهر الهداية للبشرية 
 

 

 

 

 

   


